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RESUMO

Esta pesquisa teve por objetivo analisar as transformacdes na cidade de Manaus a partir de
seus cemitérios. Para este propdsito foram definidos como objetivos especificos: descrever a
evolucdo espago-temporal dos cemitérios de Manaus; identificar as caracteristicas da
paisagem cemiterial em diferentes épocas historicas; e apreender as influéncias socioculturais
atuantes na paisagem dos cemitérios, de forma cronologica. O recorte temporal estabelecido
compreende o periodo desde a fundacdo da cidade até o final do século XIX, quando esta
vivenciou sua primeira grande expansdo urbana. Esta ¢ uma pesquisa qualitativa com
caracteristica essencialmente bibliografica e documental, em que se fez uso de livros, material
de imprensa e documentos oficiais na tentativa de alcancar as respostas para o objetivo
proposto. O resgate da historia de Manaus a partir de seus cemitérios apresenta-se dividido em
trés periodos, determinados a partir de marcos nos processos de transformacao da cidade. O
primeiro periodo, denominado “A morte colonizada”, conta da primeira ocupacdo pelos
colonizadores portugueses, na segunda metade do século XVII, com um Forte estabelecido
sobre um antigo cemitério indigena, englobando os longos anos em que se teve as igrejas e
seus entornos como principal espago de sepultamento cristdo. O segundo periodo, “A morte
civilizada”, apresenta os esforgos realizados no sentido de estabelecer os primeiros cemitérios
publicos a partir da instituicdo da provincia do Amazonas. Ja o periodo em que se refere a “A
morte na Belle Epoque” diz respeito as trés tiltimas décadas do século XIX, quando Manaus,
enriquecida pela exploragdo da borracha, tem os cemitérios publicos como espago de
monumentalidade ¢ afirmagao social.

Palavras-chave: Manaus. Cemitérios. Cidade. Espago Urbano.



ABSTRACT

This research aimed to analyze the transformations in the city of Manaus from its cemeteries.
For this purpose the following were defined as specific objectives: describe the spatio-
temporal evolution of Manaus cemeteries; identify the characteristics of the cemetery
landscape in different historical times; and apprehend the sociocultural influences acting in
the landscape of the cemeteries, chronologically. The established time frame comprises the
period from the founding of the city until the late nineteenth century, when it experienced its
first major urban expansion. This is a qualitative research with essentially bibliographic and
documentary characteristics, in which books, press material and official documents were used
in order to achieve the answers to the proposed objective. The rescue of Manaus's history
from its cemeteries is divided into three periods, determined from time frames in the city's
transformation processes. The first period, called "The colonized death", tells of the first
occupation by the Portuguese colonizers, in the second half of the 17th century, with a Fort
established over an old indigenous cemetery, encompassing the long years of the churches
and their surroundings as main Christian burial space. The second period, “Civilized Death”,
presents the efforts made to establish the first public cemeteries due to the institution of the
province of Amazonas. The following period, of the “Death in the Belle Epoque”, refers to the
last three decades of the nineteenth century, when Manaus, enriched by the exploitation of
rubber, has public cemeteries as a space of monumentality and social affirmation.

Keywords: Manaus. Cemeteries. City. Urban Space.
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1. INTRODUCAO

Para Morin (1997), a morte diz muito sobre o homem, talvez mais até¢ do que a vida,
pois acredita ser na forma como se comporta diante da morte que o homem realmente se
revela. O homem ¢, até onde se sabe, o Unico ser a possuir consciéncia a respeito da morte e,
desde os primordios da humanidade, a preocupacdo e o cuidado com os mortos vem sendo
fator de diferenciagio entre a fera ¢ o homem. A medida que este comega a refletir ¢ ritualizar
a propria finitude, a morte passa a fazer parte das culturas humanas e a determinar
configuracdes espaciais que exprimem a maneira como os vivos a compreendem e lidam com

ela, de que forma querem lembrar seus mortos.

Estudos sobre a origem da Cidade como os de Lewis Munford (1998) e Fustel de
Coulanges (2006) comprovam uma forte relagdo do culto aos mortos com o surgimento desse
espaco fixo de convivéncia dos vivos. A presenga dos mortos tornava o solo sagrado e
inspirava o sentimento de pertencimento dos homens pela divinizagdo de seus ancestrais.

Surgia assim a nocao de territorio que culminaria no surgimento das cidades.

Philip Aries (2017) afirma que os cemitérios, enquanto cidades dos mortos, constituem
a imagem intemporal das cidades dos vivos, simbolo de sua perenidade e espacos muito
cloquentes a respeito das sociedades que representam. O cemitério constitui assim local de
materializagdo das ideologias e crengas de uma sociedade, funcionando como reflexo da

cidade dos vivos e constituindo também ferramenta para anélise de sua histdria e organizagao.

Diante dessa relacdo dos mortos com o espago urbano e da percepgao da espacialidade
dos mortos nesse meio como objeto rico de possibilidades para a pesquisa geografica, a
presente pesquisa estabeleceu como objetivo analisar as transformagdes na cidade de Manaus
a partir de seus cemitérios. Para este proposito foram definidos como objetivos especificos:
descrever a evolugdo espaco-temporal dos cemitérios de Manaus; identificar as caracteristicas
da paisagem cemiterial em diferentes ¢€pocas histéricas; e apreender as influéncias

socioculturais atuantes na paisagem dos cemitérios, de forma cronologica.

Instituiu-se ainda, como recorte temporal da pesquisa, o periodo a partir de sua
fundagdo em meados do século XVII até o final do século XIX, momento em que esta viveu
seu primeiro grande surto de urbanizagdo com a economia da borracha. A intengdo foi a de

analisar o que a Manaus dos mortos tem a dizer sobre a Manaus dos vivos ao longo desse
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recorte temporal e como as mudangas ocorridas na cidade dos vivos impactam a espacialidade

conferida aos mortos.

No ambito da delimitacdo espacial em que se deu esta pesquisa, ela se torna
especialmente relevante, visto ser ainda um tema de estudo pouco explorado no contexto da
cidade de Manaus, considerando o potencial percebido, e também pelas proprias
particularidades regionais de sua composicdo geografica e trajetoria historica, sendo
necessario investigar o tema visando ampliar os estudos sobre a cidade e suas relagdes

socioculturais com o nacional e global.

Trata-se de um trabalho que constitui o aprofundamento de uma investigacao iniciada
junto ao grupo de pesquisa Intercidade, onde se deram as leituras e discussdes que primeiro
instigaram a pesquisadora em relagdo ao tema e que anteriormente resultaram em um resumo

expandido apresentado e publicado em anais de evento.

Esta ¢ uma pesquisa qualitativa com caracteristica essencialmente bibliografica e
documental, em que se fez uso de livros, material de imprensa e documentos oficiais na

tentativa de alcangar as respostas para o objetivo proposto.

O corpo do trabalho esta dividido em quatro capitulos além deste da introdugdo, sendo
o primeiro referente a revisdo bibliografica, em que se apresenta a ideia da Cidade como um
organismo em constante mutacdo, decorrente do proprio movimento da sociedade. Nos
subtitulos, discute-se o processo de evolugdo do espago urbano no ocidente a partir da
presenca dos mortos nesse espago, primeiramente em ambito geral, em seguida no contexto
brasileiro, onde instalou-se, por meio da colonizacdo, uma ideia de urbano trazida da Europa

para uma nova realidade em que ha ainda a questao do choque cultural.

O capitulo seguinte traz a metodologia utilizada nesta pesquisa, compreendendo os
procedimentos metodoldgicos e o método de abordagem. Posteriormente sdo apresentados os
resultados alcancados. Neste se faz um resgate da historia de Manaus a partir dos seus
cemitérios e estd dividido em trés subtitulos estabelecidos por periodos marcantes de

transformacao da cidade. O ultimo capitulo traz as consideragdes finais da autora.
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2. CIDADE E HISTORIA: O ESPACO URBANO EM
TRANSFORMACAO

ftalo Calvino sintetiza o carater mutavel da cidade quando diz que “[...] a cidade e o
céu nunca permanecem iguais” (CALVINO, 2002, p. 137). Esse carater exprime a dimensao
historica que, segundo Carlos (2018) ¢ fundamental para compreender a natureza da cidade,
sendo esta, em sua esséncia, um fendmeno que nunca pode ser tido como finalizado, pois

estard sempre sendo determinado pelo curso dos acontecimentos no tempo.

A cidade ¢ uma realizacdo humana, uma criacdo que vai se constituindo ao longo do
processo historico e que ganha materializagdo concreta, diferenciada em fungao de
determinagdes historicas especificas. [...] A cidade, em cada uma das diferentes
etapas do processo historico, assume formas, caracteristicas e funcdes distintas
(CARLOS, 2018, p. 57).

Pode-se relacionar esta colocagdo com o que € posto por Guedes Junior:

O entendimento da cidade deve partir do principio de que ela é um instrumento
material de vida coletiva. Nela estdo solidificados os conflitos e os consensos, pois
os pensamentos, através das agdes humanas, dao forma a cidade, se materializando
nas construgdes ¢ no modo de viver da sociedade (GUEDES JUNIOR, 2011, p. 8).

A questdo espaco-tempo é uma constante nos estudos geograficos. Milton Santos
(2006) argumenta que o modo de empiricizar o tempo no estudo geografico ¢ tornando-o
material, assimilando-o assim ao espago, que inexiste sem uma materialidade. A producao do
espago ¢ o que torna o tempo concreto. A cidade, entdo, focada aqui sob sua dimensdo
histdrica, constitui a materialidade que dé forma(s) ao tempo em seu constante devir, fazendo-

a refletir as diferentes épocas.

Essas formas, produto da relagdo espago-tempo, remetem ao conceito de paisagem,
que Santos (2006, p. 66) define como “o conjunto de formas que, num dado momento,
exprimem as herancas que representam as sucessivas relacdes localizadas entre homem e
natureza”. A paisagem constitui assim as formas presentes no espago geografico num
determinado contexto sociocultural e temporal em que adquirem significado conferido pelo
homem. Por serem produto de uma sociedade dindmica, podem ter seu significado alterado no

curso do tempo ainda que continuem iguais na aparéncia.

“A historia da paisagem urbana mostra os sinais do tempo que nela impregna suas
profundas marcas” (CARLOS, 2018, p. 58). Esta constatacdo dialoga com o que dizem

Wagner e Mikesell: “[...] a paisagem cultural refere-se ao conteido geografico de uma
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determinada 4rea ou a um complexo geografico de um certo tipo, no qual sdo manifestas as
escolhas feitas e as mudancas realizadas pelos homens enquanto membros de uma

comunidade cultural” (WAGNER e MIKESELL, 2007, p. 36).

Levando em conta a necessidade de se interpretar a paisagem, Cosgrove e Jackson
(2007) associam-na a ideia de um texto. Sob esse ponto de vista, a paisagem seria escrita pelo
homem de acordo com as caracteristicas socioculturais de sua época. Para os autores, “o
conceito de paisagem ¢, ele proprio, um modo especial de compor, estruturar e dar significado
a um mundo externo, cuja historia tem que ser entendida em relagdo a apropriagdo material da

terra” (COSGROVE e JACKSON, 2007, p. 137).

Para esclarecer a diferenca entre os dois conceitos, a paisagem constitui as formas —
resultado da relagdo homem x meio natural — aquilo que é capturado pelos sentidos em certo
momento, sendo determinada pelo momento em que ¢ apreendida, que de certa forma a
cristaliza. Ja o espago é composto pelas formas em conjunto com o que € vivo, a sociedade, ¢
o espaco que confere significado dindmico a paisagem, que faz com que esta acumule
diferentes fungdes conferidas por sucessivas geragdes. “A paisagem ¢, pois, um sistema
material e, nessa condi¢do, relativamente imutavel: o espago € um sistema de valores, que se

transforma permanentemente”. (SANTOS, 2006, p. 67).

Roberto Lobato Corréa (1989) conceitua o espaco urbano a partir de cinco niveis de
apreensdo. Primeiramente, visto como um espaco fragmentado a partir da apropria¢do da terra
para diferentes propdsitos de forma contigua. Num segundo nivel, esse espago fragmentado
mostra-se também articulado, formando um todo coeso. A partir dai, o autor reconhece
também o espaco urbano como reflexo da sociedade, uma divisdo articulada que expressa

espacialmente os processos sociais, por isso estd em constante mutacao.

O quarto nivel de apreensao diz respeito ao fator condicionante do espaco urbano, que,
por meio das formas fixas que contém atua na reproducdo da sociedade e assim na sua propria
reproducao. Dessa forma, o espago urbano, como reprodutor social ajuda na manutencao e
transformagdo de crengas, valores, ideologias que se projetam nas formas que compdem o
espaco urbano. Esse ¢ portanto, seu ultimo nivel de apreensdo, do espago urbano como espago
simbolico, em que se faz necessaria a apropriacdo da terra para a criagdo de espagos que
refletem necessidades ndo apenas praticas, mas também as simbologias de uma dada

sociedade e sua cultura (CORREA, 1989).



14

James Hillman (1993), ao realizar um estudo da cidade numa perspectiva da
psicologia, procura definir o que ele denomina a “alma da cidade”, levando em conta a forma
como as pessoas vivenciam esse espaco. Ele, entdo, associa os locais que remetem a morte a
um dos elementos que ajudam a compor essa alma, pela forma como refletem a alma dos
habitantes de uma cidade, lembrando-os de sua humanidade por meio de sua mortalidade. Um
desses locais ¢ o cemitério. Os vivos, ao reservarem para os mortos um espago fisico em seu
meio, dizem bastante sobre si mesmos, sobre sua organiza¢do social, sobre o que pensam a

respeito da propria finitude.

2.1. Cidade dos mortos x cidade dos vivos na sociedade ocidental

Segundo Campbell (2005), a pratica do sepultamento teria se iniciado com o homo
neanderthalensis por volta de 200.000 a 75.000 a.C. Para esses ancestrais humanos
primitivos, o ato de enterrar os mortos provavelmente ligava-se a uma visdo da terra como
uma grande mae, um utero que lhes concedia a vida e o sustento. Provisdes e animais
sacrificados encontrados ao lado dos esqueletos enterrados indicam a crenga numa vida ap6s a
morte, um despertar ou ainda um possivel renascimento dada a posicao fetal de alguns desses
esqueletos. Morin (1997) ressalta que o homem primitivo ndo apenas sepultava seus mortos,
mas também os reunia, como comprovam achados arqueologicos em cavernas, por exemplo

as de Balzi Rossi no noroeste da Italia.

Para Mumford (1998), diante da vida nomade do homem paleolitico, sdo os mortos os
primeiros a reclamarem o privilégio de uma morada fixa (Figura 1), “uma caverna, uma cova
assinalada por pedra, um timulo coletivo” (MUMFORD, 1998, p. 13). Seus lugares de
repouso eram ainda marcos de encontro para os vivos, que ali voltavam de tempos em tempos
para se reunir com os espiritos ancestrais ou aplaca-los. Assim, a cidade dos mortos antecede
a cidade dos vivos, sendo os primeiros sepultamentos as mais antigas evidéncias de ritos

religiosos, da propria origem do pensamento mitologico e religioso.
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Figura 1 - Cerimdnia funeraria Neandertal imaginada pelo artista Emmanuel Roudier a partir de esqueleto
achado em La Chapelle-aux-Saints, Franca
= T v

Fonte: ZILHAO, 2016, p. 29.

“Antes de conceber ou adorar Indra ou Zeus, o homem adorou os mortos; teve medo
deles, dirigiu-lhes preces.” (COULANGES, 2001, p. 26). Para Morin (1997), ¢ isso que marca
o limiar da transformag¢do do que chama de “estado de ‘natureza’ para o estado de homem™ (p.
23), ou seja, a preocupagdo com os mortos € com a morte seria um indicador de humanidade,
a sepultura tdo importante quanto a capacidade de fabricagdo de utensilios para determinar a

evolucdo humana.

Persistindo de tempos remotos o ato de confiar & terra os mortos, de honrar os
antepassados, Coulanges (2006), ao estudar a Cidade Antiga, aponta que ¢ com o solo em que
se enterram esses antepassados que surge a noc¢ao de propriedade, reunindo a familia em torno
de um altar e nos limites de seu campo, onde estdo seus mortos, fazendo surgir o sentimento
de pertencimento a determinado espaco, de sucessdo fixada, toda uma nocdo de organizagao
familiar. “Depois essa crenga progrediu, acompanhada pela sociedade. A medida que os
homens sentem que tém divindades comuns, unem-se em grupos mais amplos. As mesmas
regras, encontradas e estabelecidas na familia, aplicam-se sucessivamente a fratria, a tribo, a

cidade.” (COULANGES, 2006, p. 93).
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Enterravam-se junto com os mortos as posses que consideravam necessarias para sua
nova vida, desde animais a escravos, € também lhes eram oferecidos alimentos e sacrificios,
cuidados garantidos por regras de conduta que consideravam os mortos criaturas sagradas. A
alma do homem que ndo recebesse corretamente os ritos funebres ¢ um sepultamento
adequado nao teria uma morada para sua segunda vida e seria uma alma errante em suplicio
até que seu corpo recebesse o tratamento funerario adequado. Dessa forma, a privagdo da
sepultura era uma penalidade reservada aos grandes criminosos na cidade antiga

(COULANGES, 2006).

E importante salientar que o temor pelos mortos ¢ o principal condutor de tais crencas
e atitudes. Num contraste com a aparente familiaridade com a morte demonstrada pelos
antigos, sua maior preocupacao era manter o mundo dos mortos separado do mundo dos
vivos, como enfatiza Aries (2017). Dessa forma, apesar de perceber-se o culto aos mortos no
proprio cerne da formacdo das cidades, sua presenca passa a ser proibida no solo da urbe a
medida que esta se desenvolve. A décima tabua da lei romana datada de cerca de 452 a.C.,

dispondo do direito sacro, impedia oficialmente o sepultamento de mortos na cidade.

Ainda assim, Mumford (1998) ressalta que eram os mortos, enterrados ao longo das
estradas greco-romanas, os primeiros a saudarem os viajantes que se aproximavam de suas
cidades, o que mostra que mesmo com seu afastamento, os mortos continuavam a ter
importancia da constitui¢do da urbe, pois o viajante ao longo da estrada perceberia ao avistar

os mortos que a cidade estava proxima.

Cristdos e pagdos inicialmente compartilhavam da mesma repulsa ao contato com os
mortos, sendo os dois enterrados nas mesmas necrdpoles de acordo com os costumes da
época, depois em cemitérios separados. Nao demorou, no entanto, para que essa repulsa
cedesse entre os cristaos primitivos, ja na idade média, passando, de fato, a coabitarem vivos e
mortos entre 0s mesmos muros, numa forma de marcadamente demonstrar a nova visao sobre
a morte intrinseca do cristianismo, ligada a crenga na ressurreicdo dos corpos. A nova
familiaridade com os mortos representava, portanto, uma ruptura com antigas supersti¢oes
pagas (ARIES, 2017). Com isso, ja se pode perceber claramente o quanto a espacialidade dos
mortos diz de uma sociedade. Sendo esta inevitavelmente dindmica, suas crengas serao

mutaveis ao longo do tempo, modificando consigo a organizagao da cidade.
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Cymbalista (2006) enfatiza a relagdo entre a morte e os mortos e a organizacdo dos
territorios urbanos na idade média, destacando o quanto o culto aos mértires tem influéncia na
nova concepcao de cidade de uma sociedade agora essencialmente cristd. O Cristianismo tem
como um de seus principais eventos fundadores o martirio € morte de Jesus Cristo, que torna-
se um modelo de morte santa a ser seguido pelos cristdos, perseguidos e muitas vezes mortos
em nome da fé. Esses martirios ocorriam a principio fora dos limites das cidades, onde

também eram enterrados os corpos, conforme costume de romanos e judeus.

As comunidades cristds adotam esses locais de sepultamento dos martires como
focos locais de culto, os locais mais sagrados de sua geografia. Acreditava-se que o
santo estava presente em sua tumba na terra, ¢ a0 mesmo tempo privando da
companhia de Deus no Paraiso celeste, lugar para onde os bons cristaos iriam apds o
juizo final. (...) Essa qualidade transformava os martires em patronos ou protetores
das comunidades (CYMBALISTA, 2006, p. 35).

Com a religido cristd ja espalhada no século IV, as riquezas de que a igreja agora
dispunha passam a ser empenhadas na constru¢do de basilicas, templos monumentais para
marcar os timulos dos martires. Esses mortos atraiam outros mortos para junto de si devido a
ideia de que “ser enterrado proximo a esses timulos significava protecao para o momento do

despertar” (PETRUSKI, 2007, p. 97).

Passado algum tempo, o espaco dessas basilicas ja se confundia com o de bairros
suburbanos que surgiam em seu entorno ¢ logo ndo havia mais diferenga entre a igreja
catedral e a cemiterial. Os mortos alcangavam, assim, o cora¢do das cidades, cuja vida esta
voltada para as igrejas, onde estdo enterrados os martires, protetores dessas cidades.
Cymbalista (2006) enfatiza a presenca recorrente de cidades nas representagdes dos martirios,
estas muito populares na idade média. Tais imagens muitas vezes traziam a representacdo do
martirio para dentro da cidade que continha a basilica com o corpo do santo ou apenas
reliquias que simbolizavam sua presenca. E o caso da representacio do martirio dos santos
Verissimo, Maxima e Julia, cuja cena de flagelagdo (Figura 2) ocorre sob a arcada da torre do
Pago da Ribeira, em Lisboa, cidade da qual sao patronos. Apesar do acontecimento datar de

séculos antes, a Lisboa ali retratada ¢ a do século X VI, contemporéanea a pintura.

Em outras representagdes, os martirios eram mostrados fora das cidades, mas alguma
parte destas ainda se fazia presente, suas muralhas, suas constru¢des no horizonte, como ¢ o
caso do que se vé na pintura do martirio de Santo André (Figura 3), de cerca de 1530. A

cristandade
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evoca, assim (mais do que isso, reitera) a ordem territorial fundada pelos primeiros
martires, ¢ assinala local em torno do qual teria se organizado o culto cristdo: fora
das muralhas da cidade, mas a uma distancia razoavel dela, que aos poucos poderia
transformar-se em uma nova centralidade, o mnovo referencial territorial
(CYMBALISTA, 2006, p. 54).

Figura 2 - Pintura portuguesa do século XVI que representa o flagelo dos santos Verissimo, Maxima e Jilia em
Lisboa, cidade da qual sdo patronos

»a AT ‘ -J'.

Fonte: CYMBALISTA, 2006, p. 56.

Figura 3 - Pintura portuguesa representando o martirio de Santo André, com a cidade de Patras ao fundo

Fonte: CYMBALISTA, 2006, p. 54.



19

Nas cidades européias, ja ndo havia distingdo entre igreja e cemitério, sendo este tido
ndo apenas como um lugar de enterrar os mortos. Designados como as areas externas das
igrejas (ou atrio), os cemitérios eram, como escreve Aries (2017), o foco da vida social das
urbes durante a idade média até meados do século XVII. Nessa época, era também uma
espécie de praca publica, considerado um local de asilo, refugio onde vivos e mortos estavam

na paz de Deus.

Esses cemitérios integrados ao cotidiano coletivo, “[...] embora contra as leis
municipais ¢ a decéncia religiosa, frequentemente serviam como local para pastagem de
animais, feiras, bailes, jogos, atalhos, deposito de lixo, sanitdrio publico, namoros
clandestinos e morada de mendigos” (REIS, 1991, p. 73). Para o autor, “[...] ndo havia
separacao, como hoje temos, entre a vida e a morte, entre o sagrado e o profano, entre a
cidade dos vivos e a dos mortos” (p. 74). Ndo se tinha, claro, deixado de temer os mortos ¢ a
morte, mas difundira-se a cren¢a de que o emprego dos ritos funerarios adequados garantia a

protecao dos vivos, que ndo corriam qualquer perigo espiritual ou fisico com tal proximidade.

Ao contrario do que acontecia na antiga Roma, onde, por vezes até mesmo 0s escravos
tinham marcados os locais de suas sepulturas, ndo houve preocupacao durante varios séculos
a partir da idade média, em identificar o local exato em que cada corpo era sepultado. “Nao se
tinha a ideia moderna de que o morto deve ter uma casa sé para si, da qual seria o proprietéario
perpétuo (...), de que ali estaria em sua casa, nio podendo dela ser despejado” (ARIES, 2017,
p.44). Apenas interessava que seus restos permanecessem junto a igreja, que poderia dispor
deles como quisesse. De todas essas sepulturas completamente anonimas provinham os
cranios e membros que eram dispostos em ossarios e carneiros sob efeito de decoracdo, da

qual viria a derivar as artes barrocas com ossos no século XVIII.

Para Ariés (2017), essa morte coletiva e anonima estava ligada a uma aceitagao geral
da finitude da vida, do morrer como uma lei da espécie, um acontecimento inevitavel e social.
Nao se vivia por muito tempo, e acreditava-se que a salvacdo estava garantida a todos que
eram enterrados no sagrado solo cemiterial. Tais crengas comegaram a se modificar com o
estabelecimento de uma nova relagdo entre os individuos e sua propria morte. A partir do
momento em que o homem toma consciéncia de um juizo divino pessoal, do seu fim enquanto
acontecimento Unico particular, a morte comeg¢a a ganhar um significado individual. O
homem se descobre assim responsavel por sua propria salvagdo, sozinho diante de Deus e dos

outros homens.
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E com a descoberta da “morte de si mesmo” que sdo retomadas as inscrigdes
funerarias por volta do século XII, primeiramente em poucas sepulturas de santos e martires,
que tornam-se mais numerosas no século seguinte. Até o inicio dos anos 1700, a arte funeraria
evolui na personalizagdo dos timulos, tornando-os grandiosos monumentos em homenagem a
mortos ilustres, que recebiam inscrigdes e representagdes de si mesmos sobre seus jazigos.
Para além destes, a personalizacdo da morte mostra-se uma tendéncia geral da época, por

meio da multiplicagdo de outros monumentos menos pomposos (ARIES, 2017).

O autor chama a atengdo para placas pequenas, medindo entre 20 ¢ 40 cm de lado, que
passam também a figurar em grande quantidade, a partir do século XIII, nas paredes internas e
externas das igrejas, contendo os nomes dos que ali jaziam, trazendo por vezes também cenas
esculpidas do defunto em contextos religiosos. Outras placas davam conta de doagdes
realizadas e os servigos requeridos em troca por parte dos padres e da paroquia em favor de
sua alma. Estas podiam ser encomendadas pelo moribundo ainda em vida ou por seus
herdeiros. As duas placas podiam ser combinadas, mas muitas vezes apenas a segunda
bastava. Sua fun¢do nao era ainda a de marcar o lugar exato de localizagao do corpo, mas de
preservar a memoria do morto, sendo estas os monumentos funerarios mais difundidos até o

século XVIII.

O periodo foi marcante pelas significativas transformagdes ocorridas nas praticas

funerarias nos cemitérios e, acima de tudo, na mentalidade a respeito da morte.

A partir do século XVIII, o homem das sociedades ocidentais tende a dar a morte
um sentido novo. Exalta-a, dramatiza-a, deseja-a impressionante e arrebatadora.
Mas, ao mesmo tempo, ja se ocupa menos de sua propria morte, e, assim, a morte
romantica, retérica, ¢ antes de tudo a morte do outro — o outro cuja saudade e
lembranga inspiram, nos séculos XIX e XX, o novo culto dos timulos e dos
cemitérios (ARIES, 2014, p.64).

Interessante ressaltar o paradoxo dessa nova relagdo com a morte € os mortos. Ao
mesmo tempo em que os temas funebres povoam as artes e a literatura de maneira
hiperbolica, os mortos tornam-se um tabu publico e, no circuito familiar, a preferéncia

comega a ser de um tratamento privado e recondito da morte.

As praticas de enterro vigentes passam a ser vistas como improprias e desrespeitosas
pelas familias, que agora queriam o direito de sofrer pelos seus mortos, de encontra-los no
lugar exato de suas sepulturas para poder recorda-los e homenagea-los, lugar este que

precisava ser de posse perpétua do defunto e sua familia, uma grande novidade para a época.
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“Vai-se, entdo, visitar o tdmulo de um ente querido como se vai a casa de um parente ou a
uma casa propria cheia de recordagdes. A recordagdo confere ao morto uma espécie de

imortalidade estranha ao comego do Cristianismo” (ARIES, 2017, p.75).

Outra questdo culminante no século XVIII, e que viria a se intensificar nos séculos
seguintes, diz respeito a salubridade da morte. Foucault (2000) descreve o nascimento da
medicina social urbana em Paris a partir do que chama de “medos urbanos”, entre os quais
estavam o grande nimero e a superlotacdo dos cemitérios — consequéncias do aumento
populacional na cidade — ¢ a proximidade com os mortos, agora encarada com hostilidade. A
medicina ratifica o perigo dessa proximidade a partir das teorias miasmaticas e os cemitérios
passam a ser problema de saude publica. Sobre a situagdo do Cemitério dos Inocentes (Figura

4) na capital francesa, o autor escreve:

(...) eram jogados uns sobre os outros os cadaveres das pessoas que ndo eram
bastante ricas ou notaveis para merecer ou poder pagar um tumulo individual. O
amontoamento no interior do cemitério era tal que cadaveres se empilhavam acima
do muro do claustro ¢ caiam do lado de fora (FOUCAULT, 2000, p. 87).

Figura 4 - Cemitério dos Inocentes, Paris, planta do século XVI

Fonte: REIS, 1991, p. 77.

Diante disso, sdo revividas as antigas e esquecidas leis que davam conta da proibi¢ao
do sepultamento nas cidades e recomenda-se o afastamento dos cemitérios. O medo urbano da
morte ratifica assim um novo afastamento dos mortos num contexto que também contribui
para o resgate da individualidade dos mortos nesses novos cemitérios que sao a representacao

de uma mudanga na ordem e valores sociais. O positivismo aplicado ao planejamento urbano
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dita a necessidade de se organizar a cidade de modo mais racional. O cemitério extramuros €
entdo pensado como um reflexo da cidade dos vivos em sua geografia, com ruas, quadras,
grandes avenidas (Figura 5), onde os mortos sdo levados para serem alocados em suas ltimas

moradas (FOUCAULT, 2000).

Figura 5 - Planta do Cemitério parisiense de Pére-Lachaise, um dos maiores simbolos do novo culto aos mortos
fora das igrejas

Fonte: Bibliothéque Nationale de France. Disponivel em:
https://gallica.bnf.fr/ark:/12148/btv1b84922478/f1 .item.zoom.

“Os autores de projetos de cemitérios no século XVIII desejam que estes sejam ao
mesmo tempo parques organizados para a visita familiar e museus de homens ilustres [...]. Os
tamulos dos herdis e grandes homens seriam venerados pelo Estado em tal local” (ARIES,
2017, pp. 75-76). O culto aos mortos, antes exclusivo aos martires, santos e alguns reis e
nobres no solo eclesiastico em que todos os outros mortos eram ossadas anonimas, passa a ser
também o culto patriotico de herdis nacionais, além de um dever das familias junto a scus

mortos.
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Belos e grandiosos monumentos funerarios nos cemitérios ajardinados (Figura 6)
marcam timulos individuais ou jazigos familiares e tornam-se simbolos dos valores
burgueses da nova sociedade pos-revolucionaria. Por outro lado, a institui¢do dessa cidade
dos mortos marca também local de reproducdo de desigualdades, pela diferenciagdo nos
funerais e sepulturas a céu aberto de acordo com a condic¢do social do defunto, como aponta

Ribeiro (2005).

Figura 6 - Vista do cemitério parisiense de Pére-Lachaise no século XIX

Fonte: Bibliothéque Nationale de France. Disponivel em:
https://gallica.bnf.fr/ark:/12148/btv1b103028275.r=P%C3%A8re+Lachaise+.langPT.

Aries (2017) argumenta que as vésperas da revolucao francesa, o Cemitério dos
Inocentes foi demolido, seus mortos, segundo alguns testemunhos, ndo foram muito
respeitados pelo novo regime. A administragdo de Napoledo 111, ja no século XIX tenta usar o
antigo cemitério como exemplo para voltar a desapropriar os cemitérios alcancados pela
expansdo urbana parisiense, mas, dessa vez, catolicos e positivistas se unem contra a agao,
defendendo o lugar dos mortos no coragdo das cidades. A essas cidades criadas pelo
desenvolvimento industrial parece necessario o culto aos mortos, que compdem a sociedade

junto com os vivos por meio de sua memoria.

Para Franco (2010, p. 108), “a separacdo clara dos mortos e dos vivos, com a
construcdo dos cemitérios, representa a necessidade discriminatoria dos mundos, embora

explicite também que aos mortos € reservado um lugar fisico em nossa sociedade”. O novo
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culto aos mortos mostra-se muito mais pautado numa racionalidade positivista que no
pensamento cristdo, apesar de se ter a valorizagdo de aspectos religiosos nos novos lugares
dos mortos, visto a igreja ser ainda uma forte institui¢ao social. Esta pautado na ideologia
burguesa que vem substituir os antigos ideais da aristocracia apds as grandes revolugdes do
fim do século XVIIIL. Dessa forma, nos cemitérios a individualidade passa a ser preservada
como sinal de poder, mesmo apo6s a morte, tornando-se assim, mais do que um espago na
cidade dos vivos para os mortos, um espelho daquela, que reflete mais do que nunca as

particularidades de uma sociedade.

2.2. A morte crista nas cidades brasileiras

O Brasil, tendo passado por um processo de colonizagdo europeia, teve que incorporar
a morte cristd catolica as suas praticas culturais, crencas que se misturaram principalmente a
outras das religides indigenas e africanas e que foram hegemonicas no pais por séculos. Neste
topico, sera discutido como se deu o estabelecimento destas praticas mortuarias no contexto

brasileiro, especialmente no que diz respeito a relagao entre os mortos ¢ a cidade.

Franco (2010, p. 136) afirma que “a morte tem um papel bastante significativo no
periodo colonial do Brasil, em que grupos étnicos diferentes encontravam-se num contexto
novo”. Embora falar da cultura africana seja falar de um grupo bastante diverso em etnias e
concepgoes, pode-se dizer que de modo geral, africanos e portugueses tinham ambos uma
preocupacao de cuidado com os mortos, claro sob motivagdes diferentes, mas que acabaram
por contribuir para o amalgama de um catolicismo popular, onde elementos cristdos

misturavam-se fortemente a elementos magicos e pagaos.

J& os indigenas apresentavam uma relagdo com a morte bastante diferente daquela do
colonizador europeu, segundo Cymbalista (2006), cujo estudo comparativo focou
principalmente nas praticas dos indios que habitavam a faixa litoral brasileira, os tupis. Para
estes, os relatos da época mostram que era repugnante a ideia do sepultamento, do corpo
apodrecendo e sendo devorado pela terra. Sua ideia de morte ideal era a morte em batalha,
sendo também muito ligados aos rituais antropofagicos, que garantiriam sua perpetuagao apos
a morte. Os vivos ndo costumavam ter morada fixa, por isso também ndo havia grande

preocupacdo em consegui-la para os mortos.
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O autor relata como essa postura vai se modificando com a difusdo e imposi¢ao da fé
catolica na colonia. O culto aos martires ¢ trazido pelo colonizador a terras brasileiras, e os
sacrificios em nome da fé inspirados nas figuras dos santos martires constituiram pontos
importantes no dominio do territério e na posterior constituicdo de cidades. Os martirios
chegaram a ser instrumento de grande apelo junto aos tupis que muito valorizavam a coragem
e o sacrificio. Eles admiravam a ansia dos religiosos por derramar o proprio sangue em nome
da conquista do territério para Deus, também as narrativas de vida dos santos chamavam sua
atencdo. Em muitos casos, essas narrativas passavam por adaptacdes para corresponderem ao
imaginario indigena.

A leitura ocidental afirmava o martirio como prova de amor ¢ abnegac¢@o. Ja para os
tupi, o martirio era prova de coragem, inserida em um sistema cultural em que a
vinganca era o ponto chave (...) A coragem ante o sofrimento e a morte, do qual o

martir era exemplo maximo, era algo valorizado pelos indios (CYMBALISTA,
2006, pp. 124-125).

Relacionando o processo da colonizagdo brasileira com o de urbanizagdo, a partir do

surgimento dos primeiros povoados e nucleos urbanos, ¢ importante destacar que

[...] antes de construir a primeira casa, a primeira igreja, antes de levantar a primeira
cruz, na verdade antes mesmo de pisar nesta terra, os colonizadores ja traziam
consigo cidades, em seu imaginario, em seus mitos e costumes. Navegaram na
companhia dessas cidades. Eram tdo dependentes do organismo urbano quanto nos
somos hoje (CYMBALISTA, 2006, p. 24).

Dessa forma, o colonizador vai moldando o territério dominado de acordo com
preceitos ja conhecidos de vida urbana. A figura do martir, como nas cidades europeias, tem
papel fundamental, sendo costume consagrar cada novo pedago de chdo a um santo protetor,
por vezes santos trazidos do Velho Mundo, mas em muitos casos, novos martires, que se

sacrificavam nos confrontos com os nativos.

A presenca dos mortos como pressuposto para o estabelecimento de cidades no
interior de Sao Paulo também ¢ estudada por Cymbalista (2002), que relaciona o cemitério,
marco fisico da morte, a construc¢ao de capelas as quais seguiram-se o crescimento de nucleos
urbanos no interior do estado, como foi o caso de Campinas. Percebe-se, assim, em terras
brasileiras a relagdo entre vivos e mortos no processo de urbaniza¢do, como observado nos
estudos de origem da cidade. Nas palavras de Barata Neto (2012, p. 12), “as origens das
relagdes entre vivos e mortos sofrem uma proximidade e dependéncia tdo grande que, muitas

vezes, ndo se consegue afirmar quem chegou primeiro (se 0s vivos ou os mortos)”.
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A familiaridade com os mortos, propria do cristianismo desde os tempos medievais,
foi assim instituida na cultura colonial brasileira, sendo o sepultamento eclesiastico seguido
pela maioria da populagdo por centenas de anos. Até meados do século XIX, enterravam-se os
mortos no interior ou no entorno das igrejas, em conventos, capelas particulares, ao longo das

estradas, ou ainda, em cemitérios de escravos dentro das fazendas.

Tratava-se de um costume tdo forte dentro de uma loégica de manutengdo da memoria,
do elo familiar e de uma marcada distin¢do dentro da pluralidade crescente da sociedade
brasileira, bem como da crenga na ressurreicao dos corpos no juizo final, que mesmo apos a
secularizagdo dos cemitérios, algumas familias mais abastadas continuavam a ter membros
inumados nos templos dentro de suas propriedades ou em cemitérios particulares (RIBEIRO,

2005).

Nos centros urbanos, o enterro dentro das igrejas, ad sanctus, por sua vez respeitava
certas regras hierarquicas quanto ao posicionamento do corpo. Marcilio (1983) aponta que o
enterro proximo aos altares era privilégio dos mais ricos e do clero, pois garantia uma maior
seguranga para a alma, atitude que se relacionava as praticas medievais de enterro proximo
aos martires. Cabia as irmandades religiosas administrar esse espaco € executar os rituais

finebres.

Por meio de gordas “esmolas” a igreja, podia-se conseguir até mesmo sepulturas
perpétuas nos locais mais privilegiados do templo, sepulturas individuais ou familiares.
Enquanto isso, aos que ndo podiam pagar, o enterro no adro era gratuito. O sepultamento em
solo eclesiastico, por outro lado, era expressamente proibido aos ndo catdlicos, aos que nao
cumpriam com seus compromissos com a igreja, blasfemos, suicidas, entre outros. Muitos
senhores também precisavam ser constantemente lembrados pelos padres de tomar os
cuidados necessarios para encomenda das almas de seus escravos cristaos, nao largando seus
corpos em lugares indignos (REIS, 1991). Gilberto Freyre conta que, nas cidades, o destino de
muitos negros depois de mortos acabava muitas vezes sendo as beiras das praias, onde eram
enterrados em covas rasas. Ali, “os cachorros quase sem esforco achavam o que roer e os

urubus o que pinicar” (FREYRE, 2001, p. 491).

Reis (1991) nos apresenta o cenario da morte em chdo eclesidstico baiano, indicando o
enterro dos defuntos no interior das igrejas em covas retangulares de oito a seis palmos de

profundidade cobertas com marmore, pedra de Lioz ou madeira. As covas eram numeradas
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para que ndo fossem abertas as que tivessem sido usadas recentemente. “Normalmente, as
sepulturas acolhiam varios caddveres ao longo dos anos, sendo reabertas a medida que se

desintegravam” (REIS, 1991, p. 173).

Naquele tempo as igrejas ndo eram mobiliadas com bancos ou cadeiras, exceto
alguns poucos as vezes, que eram encostados a parede. Os documentos falam de
bancos levados pelos interessados para cerimonias de corpo presente — o que devia
se repetir em outros eventos, como casamentos e batizados —, mas logo em seguida
retirados. Os freqiientadores das igrejas oravam e assistiam a missas de pé ou
ajoelhados e, quando cansados e quando fosse apropriado, sentavam-se no chio, isto
¢, sobre as sepulturas (REIS, 1991, p. 174).

Dentro dessas igrejas, portanto, os vivos “passeavam sobre os mortos” (Figura 5)
durante as cerimonias religiosas, numa convivéncia cotidiana e familiar. Rodrigues (1997, p.
21) descreve: “Ao frequentarem as igrejas, pisavam, caminhavam, sentavam e oravam sobre
seus mortos, a todo o tempo sentindo seus odores, expressando uma determinada
sensibilidade olfativa resultante da fé existente na sacralidade dos sepultamentos

eclesiasticos”.

Figura 7 - Gravura que mostra os vivos "passeando sobre os mortos" em uma igreja baiana

‘Fonte: REIS, 1991, p. 175.

A mesma autora cita que Thomas Ewbank, inglés radicado nos Estados Unidos,
visitando o Brasil por alguns meses do ano de 1846, descreve a pompa ¢ o luxo dos enterros
na Corte do Rio de Janeiro, mas também registra o terrivel mau cheiro que os dias imidos

faziam se espalhar pelas igrejas lotadas de covas. Na época, essa convivéncia entre vivos ¢
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mortos j& era questionada e declarada perigosa pela classe médica brasileira, que indicava a

necessidade de se afastar os mortos das igrejas e do perimetro urbano pelo bem dos vivos.

Havia uma ideia difundida no Brasil do século XIX, de que “existia um caminho a ser
seguido por todas as cidades que buscavam o ‘progresso’, ou seja, uma espécie de modelo
geral que primava pelo ‘aperfeicoamento moral e material’” (COE, 2008, p. 9). Essa ideia
provinha principalmente dos saberes médicos desenvolvidos para a prevencdo de doengas por
meio de “uma politica de higienizagdo dos espagos urbanos, direcionando seu olhar e olfato
para os sepultamentos eclesiasticos, dentre outras praticas, tidas como prejudiciais a
salubridade publica” (RODRIGUES, 1997, p. 22), mudangas ja vigentes na Europa, sendo

Paris vista como o grande exemplo de cidade moderna.

Coe (2008) aponta que nesse cenario, ¢ instituida a Lei Imperial de Estruturagdo dos
Municipios em 1828, regulamento que encarregava as Camaras Municipais de reorganizar os
espagos urbanos de acordo com os padrdes de higiene estabelecidos na época para a
constituicao de cidades mais saudaveis. Uma das regras instituidas pelo regulamento dizia
respeito a interrup¢do dos sepultamentos nas igrejas e a construcdo de cemitérios a céu aberto
em area afastada das cidades. A lei, no entanto, ndo garantia verbas para a implementagdo das
medidas e ainda haveria forte resisténcia a criagdo dos cemitérios publicos, protelada por
décadas até que com as vérias epidemias que assolaram diversas cidades do pais, os mortos
finalmente saissem das igrejas e das cidades para os cemitérios publicos, a maioria construida

na segunda metade do século XIX.

Reis (1991) estuda o movimento conhecido como Cemiterada, ocorrido em Salvador
no ano de 1836, apds a instituicdo de lei municipal que faria cessar os sepultamentos ad
sanctos na cidade. Membros das irmandades e populares destruiram quase completamente o
recém construido Cemitério Campo Santo, que s6 pode iniciar suas atividades em 1844. Essa
reacdo da capital baiana foi um dos fatores que fez outros municipios recuarem a

implementa¢ao das medidas da Lei Imperial por tantos anos.

Rodrigues enfatiza que o estabelecimento dos cemitérios extramuros serviu também
como catalisador de um processo de secularizagdo da mentalidade da época, ndo s6 em
relagdo a morte, mas que viria a se refletir no novo espago dos mortos na sociedade, com a

secularizagdo dos cemitérios mais para o final do século XIX. Sobre isso, Dillmann escreve:
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[...] tratando-se de cemitérios, dois momentos peculiares foram marcantes no século
XIX: a proibigdo dos enterramentos na igreja, com a criagdo de cemitérios
extramuros, que eram publicos, mas possuiam os auspicios religiosos da Igreja e a
secularizag@o dos cemitérios com o fim da ingeréncia catolica sobre os mesmos, que
além de publicos tornaram-se livres a todos os cultos religiosos, sendo regulados
pelas municipalidades (DILLMANN, 2013, p. 60).

A constru¢do dos cemitérios publicos seculares veio em tese, nivelar o direito de um
sepultamento digno, principalmente para os ndo catdlicos. Difundia-se a ideia de um
territorio onde todos os cidadaos poderiam igualmente ter sepultura ou cultuar a memoria de
parentes e amigos através de visitas periddicas” (RIBEIRO, 2005, p. 124), dai advinha parte
da relutancia de certas familias tradicionais de confiarem seus mortos a estes espagos, ja que
cemitérios a céu aberto longe do solo eclesiastico inicialmente constituiam um espaco de

segregacdo para mortos negros, indigentes e hereges.

Mas a distingdo dos funerais e das sepulturas a céu aberto instaurou-se aos poucos,
passando a refletir principalmente divergéncias socio-econdmicas das familias que agora
zelavam e geriam a memoria de seus mortos. Essa cidade dos mortos que permaneceu fora
dos limites da cidade dos vivos até voltar a ser alcangada pela urbanizagdo pode entdo ser
concebida como um “local por exceléncia de reproducao simbdlica do universo social e das

expectativas metafisicas dos membros de uma dada coletividade” (RIBEIRO, 2005, p. 125).
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3. METODOLOGIA

O presente trabalho possui enfoque qualitativo, que, como aponta Chizzoti (2005)
caracteriza pesquisas voltadas “a compreensdo do sentido dos atos e das decisdes dos atores
sociais ou, entdo, dos vinculos indissocidveis das agdes particulares com o contexto em que
estas se sdo” (CHIZZOTTI, 2005, p. 78). Ou seja, assume-se uma postura interpretativa dos
dados coletados que se opde a estabilidade controladora de pesquisas experimentais. Em
resumo, na pesquisa qualitativa, “o conhecimento ndo se reduz a um rol de dados isolados,
conectados por uma teoria explicativa; [...] O objeto ndo ¢ um dado inerte e neutro; esta
possuido de significados e relagdes que sujeitos concretos criam em suas agdes”

(CHIZZOTTI, 2005, p. 79).

Quanto a natureza da pesquisa, esta caracteriza-se como badsica, por destinar-se
unicamente a ampliagdo do conhecimento sobre o tema proposto, sem preocupagao com
beneficios praticos (GIL, 2010). A partir dos objetivos estabelecidos, o trabalho apresenta
carater exploratorio, por ter “como proposito proporcionar maior familiaridade com o

problema, com vistas a torna-lo mais explicito” (GIL, 2005, p. 27).

Esta pesquisa define-se ainda como bibliografica e documental, uma vez que para
atingir o objetivo proposto de analisar as transformagdes na cidade de Manaus a partir de seus
cemitérios desde sua fundagdo até o final do século XIX, recorreu-se a fontes bibliograficas
(livros, jornais, sites, artigos, monografias, dissertagdes e teses) e documentais (discursos

politicos, leis e codigos de postura).

Foram utilizadas fontes primarias e secundérias para a coleta de dados histdrico-
geograficos que permitiram a tentativa de resgatar as transformacgdes das espacialidades dos
mortos na cidade de Manaus durante o periodo de tempo estipulado. Para acesso a fontes
primarias e parte das bibliograficas, recorreu-se ao acervo digital da Biblioteca Nacional, da
Biblioteca Virtual do Amazonas ¢ do Center For Research Libraries, além do Arquivo
Publico do Estado do Amazonas. Relata-se ainda que os Cdodigos de Postura do estado foram
consultados no volume organizado pela professora Patricia Melo Sampaio, publicado pela

Editora da Universidade Federal do Amazonas.

As fontes bibliograficas constituiram livros, monografias, dissertagdes e teses

principalmente das areas de geografia, histéria e arquitetura. Entre os autores utilizados
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destaca-se Durango Duarte, Mério Ypiranga Monteiro, Ottoni Mesquita, Paul Marcoy, Carla

Nagel e Etelvina Garcia.

A pesquisa envolve também consulta a fontes iconograficas relacionadas a historia das
necropoles estudadas, buscando-se assim, aliar o recurso visual as descrigdes resgatadas
acerca desses espacos. As principais fontes iconograficas consultadas foram os acervos
digitais da Biblioteca Nacional e do Instituto Durango Duarte, além das imagens presentes nas
fontes bibliograficas e documentais. Algumas figuras inseridas nos resultados localizam-se
temporalmente alguns anos apds o periodo de tempo estabelecido para a pesquisa, no entanto,
foram utilizadas por acreditar-se, com base em informagdes obtidas na investigagdo, que nao

apresentam significativa diferenca em relagdo ao periodo estudado.

As fontes bibliograficas e documentais foram analisadas e fichadas e as informagdes
organizadas de maneira logica de modo a compor os resultados dessa pesquisa, onde se
apresenta um resgate da historia de Manaus evidenciando os espagos destinados ao
sepultamento dos mortos. Essa historia estd apresentada de forma cronoldgica, dividida em

trés momentos historicos definidos pelas principais transformagdes vividas pela cidade.

O trabalho de pesquisa dividiu-se em trés momentos distintos, cada um composto por

uma série de etapas, a saber:
1° momento: Levantamento de referencial tedrico
a) Levantamento bibliografico preliminar;
b) Leitura exploratoria e selegdo de obras;
c¢) Leitura analitica e fichamentos;
d) Produgao de texto teorico.
2° momento: Coleta de dados para andlise
a) Identificacdo das fontes;
b) Localizagdo, obtencdo e leitura do material;

3° momento: Analise e interpretagdo dos dados



32

a) Organizag¢do os dados obtidos em uma estrutura logica;
b) Andlise e interpretacdo dos dados;
¢) Redagao dos resultados da pesquisa.

A pesquisa adotou o método de abordagem histdrico-critico-dialético, que, de acordo
com Sposito (2000), produz uma ciéncia que “pode ser encarada como um empreendimento
humano, histérico e que serve de mediacdo entre o homem e a natureza, no seu processo de
apropriar-se da mesma e construir-se como sujeito pela acdo transformadora sobre cla (a
natureza)” (SPOSITO, 2000, p. 357). Ou seja, esta abordagem preza pela analise do constante
processo de trocas do homem com o meio, o primeiro, visto como sujeito historico-social que
sofre influéncia de seu contexto econdmico, politico e cultural e que ao mesmo tempo €

essencialmente transformador da sociedade.

Cabe destacar a historicidade como fator fundamental de constitui¢do desse método,
trazendo uma visao diacronica dos fendmenos, visando a compreensao da sociedade como
movimento, palco das relagcdes sociais, o que envolve também contradi¢des e conflitos. A
materializagdo dessas questdes no espaco garante que o espaco geografico seja cenario de
constantes transformagdes, refletindo o devir continuo da sociedade, e ¢ neste ambito que se

pretendeu aqui estuda-la.
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4. A MANAUS DOS MORTOS

Para apresentar os resultados referentes ao resgate das transformagdes vividas por
Manaus a partir de seus cemitérios, decidiu-se por nomear trés periodos distintos com base em
marcos de transformag¢ao da cidade, de modo a destacar as espacialidades dos mortos ao longo
do recorte temporal. O primeiro periodo, denominado “A morte colonizada”, conta da
primeira ocupag¢ao pelos colonizadores portugueses, na segunda metade do século XVII, com
um Forte estabelecido sobre um antigo cemitério indigena, englobando os longos anos em que
se teve as igrejas e seus entornos como principal espaco de sepultamento cristdo. O segundo
periodo, “A morte civilizada”, apresenta os esforgos realizados no sentido de estabelecer os
primeiros cemitérios publicos a partir da instituicdo da provincia do Amazonas. Ja o periodo
em que se refere a “A morte na Belle Epoque” diz respeito as trés ultimas décadas do século
XIX, quando Manaus, enriquecida pela exploracdo da borracha, tem os cemitérios publicos

como espago de monumentalidade e afirmagao social.
4.1. A morte colonizada

A ocupagdo do solo que atualmente corresponde a cidade de Manaus deu-se de forma
lenta ao longo de muitos anos, tendo como motivagao primeira o fator politico da exploragdo
de novos dominios para os portugueses para além do meridiano de Tordesilhas. Mario
Ypiranga Monteiro (1994, p. 13) considera que acima de tudo essa ocupacdo caracteriza-se
como obra ndo planejada, sendo “mais obra de improvisagdo do homem apressado, [...] uma

aventura € uma improvisagao que continuam no tempo”.

O autor aponta que em 1657, a tropa de resgate comandada por Bento Maciel Parente,
com os padres Manuel Pires e Francisco Veloso, foi a primeira a assentar-se, ainda que
provisoriamente, na area, num arraial na boca do rio Taruma, onde fixou-se a cruz do Taruma,
rezando-se uma missa em que se consagrava a aldeia a Nossa Senhora da Conceigao.
Seguiram-se outras tropas de resgate atras de mercadoria indigena, sempre na companhia de
missionarios, que tinham o papel de procurar dominar os nativos por meio da persuasao,

trazendo-os para seu intuito.

Buscando garantir o territorio portugués na boca do Rio Negro, mantendo afastados
jesuitas espanhois, indigenas hostis e os holandeses, construiu-se, em 1669, a Fortaleza de

Sao José do Rio Negro (Figura 8), marco de origem da cidade de Manaus, “tratava-se de uma
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obra rustica, de forma quadrangular, feita de grossas paredes de pedra e barro, com uma das
faces para o rio, no local onde se acha hoje o prédio da Fazenda Publica do Estado, e cuja

construcao durou cerca de quatro anos” (BITTENCOURT, 1999, p. 3).

Figura 8 - Prospecto da Fortaleza de S@o José da Barra do Rio Negro, feito por Jodo André Schwebel, em 1756

Fonte: Biblioteca Nacional Digital. Disponivel em:
http://objdigital.bn.br/objdigital2/acervo_digital/div_manuscritos/mss1095066/mss1095066.htm.

“Foi a sombra protetora do Fortim que nasceu Manaus. A principio simples
aldeamento de nativos que vinham, naturalmente, entreter comércio com os soldados da
guarni¢do” (REIS, 1999, p. 33). Os nativos constituiam-se de Manaos, Barés, Banibas e
Passés, dos quais muitos trabalharam na construg¢do do Forte, por influéncia dos missionarios
catequistas. Segundo Garcia (2005), a essa €época Manaus ndo possuia um nome oficial, mas
pelo costume, passou a ser conhecida por “Lugar da Barra”, uma timida reunido de habitantes

de palhogas humildes.

Bittencourt (1999) enfatiza a presenga de um vasto cemitério indigena no espaco onde
se agregavam os habitantes desse simples povoado. Sua existéncia remonta a antes da
chegada dos portugueses e a evidéncia de sua localizacdo na figura de achados arqueologicos
¢ o ultimo vestigio remanescente dos tempos do Forte. Monteiro (1998) aponta que a area
compreendida por esse primitivo cemitério atualmente corresponde ao trecho ocupado pela
Praca IX de Novembro, Praca D. Pedro II e Edificio do LA.P.E.T.E.C., area que ainda seria

conhecida como Largo do Cemitério, no bairro de Sao Vicente de Fora.
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Essa Manaus dos Mortos anterior a Manaus dos vivos representada pelo cemitério
indigena certamente remonta a tudo que ja foi aqui abordado acerca da primazia dos mortos
em relagdo aos vivos na constituicao das cidades. No caso de Manaus, o edificio considerado
fundador da cidade foi erguido sobre essa cidade dos mortos, justamente relacionada aos
indios que viriam dar nome a futura urbe. Aubreton (2012, p. 82) chega a alegar que “um dos
tracos marcantes do comportamento dos povos dominadores era o de ocupar os chamados
lugares ‘magicos’ dos povos nativos, como forma de impor a sua hegemonia”. Sob essa Otica,
a presenca dos mortos, compondo um lugar sagrado para os indios, poderia ter sido um dos

motivos para o proprio inicio da ocupagdo do territorio de Manaus.

“O colonizador foi abrindo caminho sem cerimdnia sobre a memoria de nossos
antepassados — o grande cemitério indigena que cobria o Largo da Trincheira e do Pelourinho
— abrindo caminho para as ruas do Deus Padre, Deus Filho e Deus Espirito Santo” (GARCIA,
2006, p. 158). Sobre um espago dos mortos instituido por crengas indigenas, criam-se entao
ruas de nomenclatura cristd, o que evidencia o processo de dominagao cultural perpetrado na

conquista europeia do “novo mundo”.

No Lugar da Barra houve ainda, no entanto, por um bom tempo, a perpetuacio de
habitos nativos num povoado em que os indigenas excediam em grande nimero os brancos.
Segundo Bittencourt (1999), o primitivo cemitério foi incorporado ao seu cotidiano, tendo os
indios continuado ainda a enterrar ali os seus, ndo havendo registro exato de quando essa

pratica teria se encerrado.

Narrativas posteriores de viajantes acrescentam detalhes acerca das caracteristicas
dessa necropole nativa. Paul Marcoy, viajante francés que visitou a cidade em algum

momento entre os anos de 1847 e 1860, observa

certos orificios circulares espalhados pelo chdo até os muros da fortaleza. Essas
cavidades sdo sepulcros. E em alguns deles ainda vém os vasos de barro, inteiros ou
quebrados em que os Manaos colocavam seus mortos. Esses vasos, feitos de
material grosseiro de cor pardo-escuro encontram-se ao nivel de chdo. Sua
profundidade varia de 70 cm a Im; o didmetro das bocas ¢ cerca de 40 cm.
Desenhos grosseiros em forma de losangos, zigue-zague, galdes, etc., sdo tracados
em preto na superficie externa. Alguns tem a tampa, mas na grande maioria estdo
abertos e vazios. Dos corpos que antigamente continham néo resta qualquer vestigio
para satisfacdo dos curiosos, a ndo ser uma mistura de cinzas humanas e poeiras
trazidas pelo vento (MARCOQOY, 2001, p. 166).

Além de seu relato, Paul Marcoy apresenta também uma ilustragdo do antigo cemitério

que descreve (Figura 9):
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Marcoy, 2001, p. 165.

Marcoy traz também uma breve reflex@o acerca da existéncia do cemitério ao admirar

a vista do alto da colina que contém o que ja eram entdo apenas as ruinas da antiga Fortaleza

do Rio Negro (Figura 10):

A Segunda vista ¢ alcangada da colina da antiga fortaleza em ruinas. [...] Ao por-do-
sol esse cenario, um Unico lencol de agua preta, sem um sopro de ar que encrespe
sua superficie ou um passaro que lhe dé movimento, ganha um aspecto estranho,
quase sobrenatural; poderia-se pensar que uma mortalha foi estendida sobre os
mortos que habitam essa parte do lugar (MARCOY, 2001, p. 172).

Figura 10 - Ruinas da Fortaleza de Sdo Jos¢ da Barra do Rio Negro em ilustragdo de Paul Marcoy

Fonte: MARCOY, 2001, p. 161.
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O relato do engenheiro e desenhista alemdo Franz Keller-Leuzinger, situado entre

1867 e 1869, registra o que vé quando da chegada na cidade pelo rio:

The ruins of the little Portuguese fort Sao Jose da Barra do Rio Negro, are seen on
the left. But they awake much less interest than an old Indian cemetery, recently
discovered on levelling the ground in the neighbourhood of the ramparts. Hundreds
of those large urns of red clay (Igacabas), in which the aborigines used to bury their
dead, are seen there in long rows, and at no great depth in the earth (Figura 11). In
many of them the remains of human bones have been found, whose state of
decomposition showed them to be of very ancient date ! (KELLER, 1875, p. 40).

Figura 11 - Desenho que acompanha o relato de Franz Keller acerca do antigo cemitério indigena proximo as
ruinas do Forte de Sdo José
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Ambos trazem descrigdes instigantes que ratificam a localizagdo do antigo cemitério e
sua permanéncia mesmo tempos depois de ter sido abandonado, voltando a tona apds ser
encoberto pela cidade dos vivos. O segundo relato faz lembrar ainda do que diz Mumford
(1998) acerca dos mortos da Roma antiga saudando os viajantes que se aproximavam das

cidades. Ainda que o que houvesse ali fossem apenas vestigios dessa antiga Manaus dos

! As ruinas do pequeno forte portugués de Sdo José da Barra do Rio Negro sio vistas a esquerda. Mas despertam
bem menos interesse que o velho cemitério, recentemente descoberto com o nivelamento do chio nas
proximidades dos muros. Centenas dessas grandes urnas de argila vermelha (Igagabas), nas quais os aborigenes
costumavam enterrar seus mortos, sdo avistadas ali em longas fileiras, ¢ ndo muito profundas no solo. Em muitas
delas foram encontrados restos de ossos humanos, em estado de decomposi¢do que indicava serem bastante
antigos (Tradug@o livre da autora).
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mortos a mercé dos curiosos, sua presenca chamou a aten¢do dos viajantes e atesta as raizes

nativas da cidade sob o solo transformado pela colonizagao.

Voltando aos primeiros anos do Lugar da Barra, em 1695, ¢ construida pelos
carmelitas nas proximidades do Forte, com madeiras grosseiras e palha das palmeiras, uma
ermida consagrada a Nossa Senhora da Conceig¢ao da Barra do Rio Negro (pode-se observa-la
na Figura 8, a esquerda do Forte), Matriz onde passam a ser realizados os assuntos paroquiais.
Estava entdo constituido o lugar sagrado para realizagdo das inumacgdes dos cristdos que ali
falecessem, em harmonia com os preceitos catolicos, no interior ¢ entorno mais proximo da

Matriz (BITTENCOURT, 1999).

Observa-se nessa necessidade da edificacdo de um templo, por mais humilde que
fosse, para simbolizar o dominio europeu/catdlico sobre o territdério, uma preocupagao em
assegurar o lugar de afirmacao dos hébitos da civilizagdo crista, entre os quais sabe-se estar a
garantia do lugar dos mortos em meio aos vivos, no corpo da igreja. A partir do que foi dito
por Cymbalista (2006) sobre as cidades que os colonizadores traziam em seu imaginario,
sabe-se também que com isso buscava-se constituir um nucleo de povoagdo que remetesse a

ordem urbana europeia, onde a igreja era o centro social e espiritual da cidade.

Foi, portanto, a partir da area onde edificaram-se Forte ¢ Matriz, os dois simbolos do
poderio portugués ¢ da nova ordem ali instalada, contiguos ao primitivo cemitério dos
Manaos, que passou a se desenvolver o povoado, “retalhando o sitio de maneira irregular,
seguindo a topografia e definindo o tracado da cidade de modo informal, como caracteristica
da tradi¢@o cultural portuguesa” (RABELO, 2008, p. 17). Percebe-se entdo que os primeiros
lugares dos mortos em Manaus refletem bem a identidade da cidade: esséncia indigena levada
a conviver com os brancos e seus héabitos, um contato que se torna literal na materialidade do
espaco e vai formando um amalgama cultural estabelecido ao longo dos anos juntamente com

a cidade.

Rabelo (2008) enfatiza que a modesta igreja foi inicialmente erigida com material
nativo. O “Templo de taipa” muito se assemelhava a uma oca, reverberando as caracteristicas
da maior parte de sua populagdo. Relatos de viajantes e outros visitantes testemunham as
impressoes pouco lisonjeiras acerca do aspecto dito tosco da igreja em frente a aldeia. Um
desses relatos ¢ o de Frei Caetano Branddo que, em visita episcopal ao Lugar da Barra em

1788, escreve o seguinte: “O que direi da Igreja! He um armazém desprezado, quase sem



39

forma de templo, sem Sacristia, sem portas; em lugar dellas hum indigno cancello, que nao

apanhava o meio do portal” (BRANDAO, apud REIS, 1999).

Duarte (2009) afirma que as precarias condi¢des estruturais da antiga Matriz fizeram
com que a Junta Governativa da Capitania de Sdo José do Rio Negro decidisse demoli-la em
1781, sendo uma nova reerguida apenas em 1782, para voltar a ser demolida antes de
finalizada por ordem do governador Manuel da Gama Lobo D’Almada, que ndo se agradara

de suas fei¢des e tamanho e quis que fosse refeita.

Segundo Rabelo (2008), a nova Matriz era agora de madeira de lei e fazia parte de um
conjunto de melhoramentos empreendidos por Lobo D’Almada na tentativa de adequar o
humilde Lugar da Barra, ainda nem mesmo Vila, ao status por ele conferido em 1791 de sede
da Capitania do Rio Negro. Esse foi o primeiro esforco para a urbanizacdo de Manaus, mas
acabou frustrado pela decisdo expressa em Carta Régia de 1798 de que a capital voltasse para

Barcelos.

Ao longo de algumas décadas ja estavam decadentes muitos dos melhoramentos
edificados. S6 em 1808, o titulo de capital voltaria a Barra, que ainda assim ndo seria elevada
a vila. De acordo com Reis (1999), seguem-se dias sem progresso assinaldvel para o Lugar,

com administradores pouco interessados em promover mudangas significativas.

No governo de Joaquim Manuel do Paco, no entanto, uma obra merece destaque, ¢ a
construcdo da Capela de Nossa Senhora dos Remédios. O empreendimento foi possivel, como
aponta Duarte (2009), pela criagdo de um imposto que obrigou todos os moradores da
capitania a contribuirem com dinheiro para a constru¢do do templo em homenagem a Virgem
dos Remédios no bairro de mesmo nome, distante da area em torno do Forte, onde mais se

concentrava o povoado.

Ainda segundo Duarte (2009), depois de contratempos que marcaram o processo de
sua constru¢do, a capela ¢ aberta ao publico em 1822. Com uma nova igreja, a populagao tem
mais um lugar cristdo de referéncia para o enterramento de seus mortos, lugar este que

Aubreton (2012) afirma ter sido também anteriormente um cemitério indigena.

Reis (1999) indica que nas décadas seguintes a criagcdo da capela, prosperava um novo
nlcleo da cidade no bairro dos Remédios. Em 1832, o autor relata que o Lugar da Barra

apresentava “onze ruas € uma praga. O tracado ja era regular. As casas estavam em
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alinhamento. [...] Mas fora desse ambito, contava-se intensa a populacdo dos sitios, das rogas

que atingiam a Cachoeirinha e o que ¢ hoje a praca da Saudade” (REIS, 1999, p. 63).

Em 1850, como aponta Rabelo (2008), meses antes da criacdo da provincia do
Amazonas, um incéndio de causas nao esclarecidas pela historiografia, transformou o “templo
de madeira de le1” no “templo de cinzas”. A entdo ja Cidade de Nossa Senhora da Conceicdo
da Barra do Rio Negro ficaria sem sua principal construg¢do religiosa ainda por varios anos ¢
esta ndo seria reconstruida no mesmo local. Nesse intervalo, a modesta e distante Capela dos
Remédios passa a fazer as vezes de Matriz. Mesmo destruida a antiga Matriz, o espago
ocupado por ela e seu entorno continuava a ser usado como local de enterramento dos mortos,

de acordo com um texto do jornal Estrella do Amazonas de 1854.

4.2. A morte civilizada

Em 1852, ¢é criada a provincia do Amazonas, com a Cidade da Barra — que s6 viria a
receber oficialmente o nome de Manaos em 1856 — como sua capital e tendo como primeiro
presidente Jodo Baptista de Figueiredo Tenreiro Aranha. A cidade, apesar do novo status,
mantinha-se um lugar tranquilo, onde a vida passava mansamente. Contava entdo com mais
ou menos 6.000 habitantes e seu centro urbano era composto por 243 casas, das quais 122
cobertas de palha (BITTENCOURT, 1999, p. 19). Uma planta da cidade de 1852 (Figura 12)
apresenta ainda o local do Forte marcado com o simbolo de uma estrela, e duas pequenas
cruzes sinalizam os locais das duas igrejas, a Matriz perdida no incéndio e a Capela dos

Remédios.
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Figura 12 - Planta da cidade de Manaus, 1852
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J.B. de F. Tenr. Aranha A.D. 1852

Fonte: Um olhar pelo passado, Bento de Figueiredo Tenreiro Aranha, 1897, apud Acervo Digital do Instituto
Durango Duarte. Disponivel em: https://idd.org.br/acervo/planta-da-cidade-de-manaos/.

Quando da instalagdo da Provincia, uma fala do vice-presidente Manoel Gomes Correa
de Miranda atesta que a Capela de Nossa Senhora dos Remédios continuava a ser o Unico
templo da capital e a servir de Matriz, apesar de ndo comportar todos os fi¢is nos dias mais
concorridos e ser necessario atravessar dois igarapés — o que era feito de canoa nos tempos de
cheia — para seu acesso. Nao se tinha ainda efetuado a constru¢do de uma substituta para a
igreja incendiada, por falta de meios. No ano seguinte, o presidente Herculano Ferreira Pena,
em fala dirigida a Assembléia Legislativa Provincial, se pronuncia acerca dos melhoramentos
que enxergava necessarios para a nova provincia e, entre as obras publicas consideradas de

mais urgéncia estava um cemitério publico para a capital.

A década de 1850 ¢ justamente o periodo em que Cymbalista (2002) aponta mais
terem se proliferado os discursos de presidentes das provincias do império a favor dos
cemitérios publicos. A agora capital da provincia do Amazonas, também passa a fazer parte
do clima de pressdo instituido por todo o territorio brasileiro para afastar os mortos do

convivio cotidiano publico.
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Ja em 1848, o Codigo de Posturas Municipais do Amazonas dispunha acerca dos
cemitérios, obrigando que as Camaras Municipais cumprissem o disposto na Lei Imperial de
1828 e instituissem cemitério com capela para realizacao dos enterramentos até¢ o fim do ano

de 1852, sob pena de multa de 30 mil réis por cada um de seus membros caso ndo o fizessem.

Pelo bem da salubridade publica, ndo se podia mais admitir

[...] continuar a repugnante ¢ lamentavel pratica, que todos os dias observamos de
enterrarem-se os cadaveres no largo da extincta Matriz (um dos lugares mais
freqiientados da Cidade e que nunca servio de Cemiterio) e nas imediagdes da Igreja
dos Remédios, onde se tem visto restos mortaes dos nossos semelhantes espalhados
sobre a terra, e expostos sem o menor resguardo a voracidade dos cdes e outros
animaes (ESTRELLA DO AMAZONAS, 13 de maio de 1854, p. 7).

Aos mortos, que até entdo integravam-se ao centro da Cidade da Barra, ¢ preparado
um lugar considerado mais adequado a civilidade. Uma area na Estrada da Cachoeira Grande
ja havia sido designada como propicia para o intento, mas sua construcao levaria muito tempo
devido a falta de mao-de-obra e matéria prima para a construcao da Capela, necessaria para os
oficios funebres. O presidente da provincia decidiu-se deste modo por cercar a area por tras da
Igreja dos Remédios para servir de cemitério publico provisorio. O lugar ja continha
sepulturas e era ainda bastante isolado, estando cercado por mato e longe das poucas casas do

bairro.

Do mesmo modo que em outras localidades Brasil afora, essa transicdo ndo se deu
livre de descontentamento por parte da populacdo na Cidade da Barra. Em razdo de algumas
pessoas mostrarem-se desgostosas diante das obras para o cemitério, a edicdo de 13 de maio
de 1854 do Estrella do Amazonas traz um texto em defesa da construgdo deste com base nos
ja conhecidos preceitos médicos repercutidos na época e criticando a indecéncia dos
enterramentos como vinham acontecendo. Um trecho desse texto apresenta a fala do juiz de
direito da Comarca do Amazonas e chefe de policia da provincia, Dr. Manoel Gomes Corréa

de Miranda:

Me parece que a bem da salubridade ptblica devem cessar os enterros de cadaveres
no lugar e largo da matriz, porque ahi se enterrdo sem que se attenda que esse lugar
ndo offerece garantia de repouso dos finados; ¢ além disso muitas vezes os que
fazem as sepulturas ndo lhe dao a profundidade conveniente, e assim ficdo expostos
a serem profanados pelos caes, porcos. E por estas e outras razdes, como estar este
lugar no centro da Cidade, e o continuado vento, que necessariamente hade
conduzir os miasmas para os vivos, acho que se deve prohibir a continuagdo dos
enterros n’esses lugares (ESTRELLA DO AMAZONAS, 13 de Maio de 1854, p. 7).
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A 24 de junho de 1854, o mesmo pronunciava o seguinte:

Faz saber que achando-se cercado, e preparado o antigo Cemiterio dos Remedios, e
competentemente bento o terreno, que se lhe anexou, ¢ o tnico lugar destinado para
o enterramento dos cadaveres, ¢ todos aquelles que sob qualquer pretexto fizerem
enterrar cadaveres fora deste recinto serdo punidos na forma que se acha prescripta
pelo artigo 5° do Codigo de Posturas Municipaes, que se diz assim: - “Logo que haja
cemitérios sera prohibido enterrar-se cadaveres nos templos, ou atrios destes, sob
pena de ser multado o infractor em vinte mil réis, ou oito dias de prizéo”
(ESTRELLA DO AMAZONAS, 24 de junho de 1854, pp. 2-3).

Nascia assim o primeiro cemitério publico de Manaus, ainda que em condigio
provisoria, chamado Cemitério dos Remédios — ou Cemitério da Cruz. Segundo Monteiro
(1998), ficava onde hoje ¢ a Praga Torquato Tapajos (mais conhecida como Praga dos
Remédios), ja que a frente da antiga Capela era voltada para o norte e ndo ainda para o rio, ao
sul. O Unico vestigio visual que se tem desta primeira necrdpole piblica da cidade ¢ uma
ilustracdo atribuida ao Bardo de Sant’Ana Nery presente em seu livro Le Pays des Amazones,
em que se tem uma vista de Manaus a partir do Bairro dos Remédios (Figura 13), o que

possibilita visualizar o cruzeiro do cemitério décadas apds sua desativagao.

Figura 13 — Vista de Manaus a partir do Bairro dos Remédios

Fonte NERY 1885, p. 293

Percebe-se que com a transformacdo da Barra em capital da provincia do Amazonas, a
cidade passa a buscar se inserir no ideal entdo vigente de modernidade e progresso, embora de
forma ainda timida devido aos escassos recursos. Em relacdo a isso, a regulamentacdo da
morte com a criagdo de um cemitério publico ¢ uma das medidas mais marcantes desse

periodo.
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Bittencourt (1985) afirma que um surto de colera em 1856 fez o presidente da
provincia se adiantar em proibir os enterramentos no bairro dos Remédios. Um alto niimero
de obitos causados pela febre amarela no mesmo ano contribuiu ainda para superlotar a
necropole, aumentando a urgéncia de sua desativacdao. Sobre a febre amarela, Hermenegildo

Campos, citado por Manoel Dias Galvao, relata:

Em 1856 esta moléstia invadiu o Amazonas atacando a 70% da populagdo. Foi
importada do Pard. O primeiro caso teve lugar a 12 de Fevereiro, em um indio
menor, pertencente a tripulagdo do Expresso Militar de S. Gabriel. Tanto
desenvolveu-se que os atacados foram 850, sendo nesse tempo a populagdo da
capital - 1300 pessoas.

Segundo o mapa apresentado em 1.° de julho de 1856 ao presidente da provincia,
Dr. Jodo Pedro Dias Vieira, faleceram 142 pessoas [...] (CAMPOS, 1988, p. 39,
apud GALVAO, 2003, p. 118).

Dois anos apds sua construcdo, portanto, se encerrariam os enterramentos no
Cemitério dos Remédios Fechado o cemitério provisorio, € aberto o Cemitério de Sao José
(ou da Saudade), na estrada da Cachoeira Grande, atual Avenida Epaminondas, onde se

encontra hoje o Atlético Rio Negro Clube.

O novo cemitério comega a receber inumagdes mesmo sem grades e capela, que sé
foram erguidos em 1858 pelo presidente da provincia Francisco Furtado (DUARTE, 2009).
Monteiro (1998) relata que a Estrada da Cachoeira Grande recebeu a nomenclatura popular de
Estrada do Cemitério (Figura 14) e que antes de ser cercada, a necropole constituia “apenas
um descampado onde os animais iam pascer livremente sobre as sepulturas” (MONTEIRO,
1998, p. 146). Segundo Nagel (2011), a localizacdo do novo cemitério gerava polémica por
ter um acesso muito complicado, estando separado da cidade por um igarapé largo e

profundo.
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Figura 14 - Estrada da Cachoeira Grande (popularmente conhecida como Estrada do Cemitério), onde se
avistam as grades do Cemitério Sdo José

—

Vs vt g

Fonte: NERY, 1885, p. 277.

4.3. A morte na Belle Epoque

Nas ultimas décadas do século XIX, Manaus passa a vivenciar um periodo econdmico
de grande prosperidade com o boom da exploracdo dos vastos seringais de uma floresta até
entdo considerada selvagem e inospita, um empecilho para o desenvolvimento da regido,
“inferno verde” que se transforma repentinamente num paraiso para uma eclite que passa a
desfrutar dos grandes lucros da exportagdo da borracha principalmente para uso da industria
automobilistica em plena expansdo na Europa. Com os impostos cobrados pela saida do
produto, o Estado consegue reter uma parte da riqueza gerada e trabalha para transformar o
lugar simples que Manaus tinha sido até o fim do periodo monarquico numa cidade com ares
europeus, “servida por alguns dos melhoramentos e servigos tipicos das prosperas e modernas

sociedades” (MESQUITA, 2006, p. 121).

As transformagdes proporcionadas pelo dinheiro da borracha também nao deixaram de
afetar a Manaus dos mortos. Se até entdo, a institui¢do e gestdo de cemitérios publicos faziam
parte de um esforco para conferir o minimo de civilidade para a cidade, os espacos dos mortos
passam a refletir também a nova condi¢do econdmica da cidade e a necessidade de afirmagao

social de uma classe emergente.

O Censo Geral do Império, de 1872, mostra que Manaus contava entdo 17.686

habitantes, tendo sua populagdo quase triplicado em duas décadas. O rapido crescimento
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populacional e a expansdo urbana ocasionam questdes estruturais que se fazem sentir na
Manaus dos mortos. Duarte (2009) conta que mais um lugar para os mortos surge com uma

nova epidemia.

Em 1873, a variola invade a cidade de Mandos, vindo a falecer 160 pessoas,
somente nos dois hospitaes estabelecidos pelo Governo, a cargo dos Drs. Aprigio
Martins de Menezes e Jodo Pedro Maduro da Fonseca [...] O mal fora trazido de
Belém, a bordo do “Mayro”, transporte peruano (BITTENCOURT, 1985, p. 280).

\ r

O Cemitério de Sao Jos¢, que era o unico da cidade a época, ficou superlotado,
situagdo agravada pela proibicao de exumar as vitimas ja enterradas, segundo o regulamento
dos cemitérios publicos. Em 1874, foi construido um prédio no Morro do Semindrio a fim de
servir como hospital apropriado para o tratamento das vitimas. A esquerda dessa enfermaria ¢
criado, em 1879, um pequeno cemitério para sepultamento dos variolosos ali falecidos e uma

estrada ligando este campo santo ao hospital (DUARTE, 2009).

Ainda segundo Duarte (2009), em 1887, a Diretoria de Obras Publicas da cidade
demarca, por ordem do presidente da provincia, uma area proxima a esse pequeno cemitério
para ser uma nova necrépole publica. Estando o Sao José muito lotado, sugere-se que essa
area passe a receber os mortos da capital, mas o presidente Conrado Niemeyer decide
aumentar o cemitério Sao José para o norte e reservar o de Sdo Raimundo (assim denominado
por causa da igreja que ali existia em honra a esse santo, sendo também conhecido como
Cemitério dos Variolosos) para as vitimas de epidemias. O motivo seria a falta de verbas para
melhorar o acesso ao novo cemitério e construir uma capela. Apesar disso, em dezembro de

1888, o Sdo Raimundo comeca a funcionar como cemitério publico.

Situado na area conhecida, a época, como Umirisal, anos mais tarde, possivelmente
devido ao seu nome, o bairro ali surgido também passou a ser chamado de Sao
Raimundo. No local dessa necropole existe, hoje, o gindsio da Escola Estadual
Marqués de Santa Cruz, entre as atuais ruas Virgilio Ramos e Cinco de Setembro.
Sua area era dividida em duas partes: o lado da rua Virgilio Ramos destinava-se aos
enterramentos dos variolosos, € o da Cinco de Setembro, as demais inumacdes,
sendo que cada lado possuia um cruzeiro (DUARTE, 2009, p. 146).

Antes de completar um ano de seu funcionamento, a Higiene Publica passa a
questionar o prosseguimento dos enterros nesse cemitério devido a nao haver acesso direto da
cidade até ele e de seu solo pedregoso nado ser eficiente na contencdo dos gases provenientes
da decomposicdo dos cadaveres que provocavam forte mau cheiro. De acordo com o autor, o
governador Eduardo Ribeiro teria declarado seu fechamento pelo Decreto 95, de 2 de abril de

1891, quando também foi proibida a abertura de novas sepulturas no Cemitério Sdo José. No
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entanto, vitimas de epidemias continuam a ser enterradas no Campo Santo de Sdo Raimundo

até os anos 1920, como afirma Souza (2008).

Pode-se perceber que apesar da tendéncia do progresso de tentar afastar a cidade dos
mortos da cidade dos vivos em nome da salubridade publica, estes vivos continuam a buscar
seus mortos, tornando impossivel que as duas cidades realmente se desconectem. A
dificuldade em acessar essa outra cidade gerava descontentamento. Era necessario garantir um
espaco digno para os mortos onde estes nao prejudicassem a civilidade da urbe, mas também
uma forma de manté-los ao alcance dos vivos. Nessa dinamica dos lugares dos mortos em
Manaus, observa-se bem aquilo que Franco (2010) aponta quanto a segregacdo dos mortos
como meio de estabelecer uma aparente divisdo entre esses dois mundos, mas também de

promover a afirmagdo do lugar dos mortos na cidade.

Apesar dos impasses a ordem urbana causados pelo acelerado crescimento urbano e
populacional aliado as epidemias, a morte na Belle Epoque manauara apresenta-se, como ja
dito, alinhada a uma necessidade de afirmacao social em que as familias que dispunham de
condicdes utilizavam as necropoles como espago de transformac¢do da memoria do morto em

monumento de culto familiar, demonstrando os ideais de uma sociedade burguesa.

Souza (2008) aponta o luxo empregado por familias ricas na construgdo de mausoléus
no Cemitério Sao Raimundo, o que pode ser vislumbrado na Figura 15, onde dois
monumentos em marmore se¢ destacam em meio as cruzes simples que marcam as demais
sepulturas. As fotos do Cemitério Sao Jos¢ (Figuras 16 e 17) também mostram a presenga de
monumentos em marmore, sua imagem remetendo a ideia difundida na Franga dos cemitérios

como parques ajardinados.
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Figura 15 - Antigo Cemitério Sdo Raimundo

Fonte: Relatorio do superintendente municipal Arthur César Moreira de Aratjo, 1901, apud Acervo Digital do
Instituto Durango Duarte. Disponivel em: https://idd.org.br/acervo/antigo-cemiterio-sao-raimundo/.

Figura 16 - Cemitério Séo Jos¢

Fonte: O Estado do Amazonas, 1899, apud Acervo Digital do Instituto Durango Duarte. Disponivel em:
https://idd.org.br/acervo/antigo-cemiterio-sao-jose/.
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Figura 17 - Portdo de entrada do Cemitério Sdo José
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O Cemitério Municipal de Sdo Joao, surgido na ultima década do século XIX,
momento em que a cidade vivia o auge da economia gomifera, se torna o grande simbolo

desse aspecto monumental da Manaus dos mortos.

A histéria dessa necropole inicia em 26 de mar¢o de 1890, quando o Governo do
Estado solicitou a Superintendéncia Municipal que lhe indicasse uma area onde se
pudesse construir um campo santo.

Menos de quatro meses depois, em 1° de julho, uma comissdo composta, entre
outros, por Jodo Carlos Antony apresentou o local encontrado: um terreno situado
no bairro do Moco, atual Nossa Senhora das Gragas (DUARTE, 2009, p. 147).

A foto da Figura 18 mostra o S@o Jodo visto provavelmente do alto do reservatorio do
Mocd no ano de 1901, ainda sem cercas ou muros. Sua localiza¢do é mostrada na Planta de
Manaus e arrabaldes, de 1906 (Figura 19), onde ¢ identificado apenas como “Cemitério
Novo”. A planta também demonstra o quanto o espago urbano de Manaus havia crescido,
estando as ruas mais recentes alinhadas como um jogo de xadrez, seguindo padrdo positivista
importado da Europa. Para se alcancar tal configuragdo espacial, sabe-se que foi preciso
aterrar inumeros igarapés que cortavam a cidade. Percebe-se, assim, a urbanizagdo de Manaus
como um tipo de “luta” contra a natureza de seu territorio, sendo a perda de sua identidade

nativa um prego necessario a se pagar pela modernidade.



50

Figura 18 - Vista do Cemitério Municipal de Sdo Jodo, 1901

Fonte: Relatorio do superintendente municipal Arthur César Moreira de Aratjo, 1901, apud Acervo
Digital do Instituto Durango Duarte. Disponivel em: https://idd.org.br/acervo/cemiterio-sao-joao-batista-2/.

Figura 19 - Planta de Manaus e arrabaldes, 1906
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Fonte: Instituto Geografico e Historico do Amazonas, 1906, apud Acervo Digital do Instituto Durango Duarte.
Disponivel em: https://idd.org.br/acervo/planta-de-manaos-e-arrebaldes-levantada-em-1906/.
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O fato de estar localizado as margens dos igarapés da Castellana, do Aterro e de
Manados, cujas aguas eram utilizadas por ribeirinhos e poderiam ser contaminadas pelo
necrochorume vindo do subsolo foi apontado pelo engenheiro-chefe da extinta Comissdo de
Saneamento de Manaus como um motivo para encerrar os enterramentos ne cemitério de Sao
Jodao. Também a agua que abastecia a cidade corria risco de contaminagao pela proximidade
do tubo principal do encanamento. Apesar disso, a Lei 72 promulgada naquele mesmo ano,
que deveria garantir o fechamento do cemitério para a constru¢ao de outro mais distante da

cidade, nao chegou a ser executada (DUARTE, 2009).

Para Nagel (2011), a elite manauara toma este cemitério como importante espaco de
afirmacao por meio da monumentalidade, em sincronia com o que a cidade vivia no periodo.
Para a autora, essa fun¢do da nova necropole foi um fator determinante para sua permanéncia
no mesmo local, com prosseguimento de novas inumacdes, apesar de alertas quanto aos

perigos que isso poderia envolver.

Quando se fala na monumentalidade que passa a fazer da nova concepciao de
cemitério, faz-se necessario destacar o papel das marmorarias no empreendimento de levar a
cidade dos mortos sepulturas que materializam as expectativas estéticas da sociedade
moderna. Em Manaus, a marmoraria {talo-Amazonense, inaugurada em 1898 por Cesare

Veronesi, € o principal nome ligado a esse servico.

A Figura 20 mostra um anuncio da referida marmoraria em que estdo ilustrados
exemplos de sepulturas que se podia adquirir. E possivel que a chegada do empreendimento &
cidade tenha contribuido para tornar de certa forma mais democratico o acesso as pecas de
decoragao tumular, uma vez que facilitava a aquisi¢do de itens em variados tamanhos e pregos
sem a necessidade de mandar importar diretamente a obra de outro estado ou pais. Dessa
maneira, a partir de entdo, se proliferou na Manaus dos mortos a presenga de monumentos

cemiteriais.
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A Figura 21 apresenta a seguir um quadro sintese da evolugdo espago-temporal dos

cemitérios aqui abordada:

Figura 21 — Quadro representando a evolugao espago-temporal dos cemitérios em Manaus

Cemitério Localizagdo Ano de Criagdo Ano de Desativagdo
Arredores do Forte da Barra do
Rio Negro. Atual Praca D. Pedro
CemitérioIndigena 11, Palacio Rio Branco e Pago N3&o ha informagdo N&o ha informagao
Municipal (Ntcleo Principal).
Ao norte do Forte da Barra.
Igreja e Largo da Matriz | Antigobairro de S3o Vicentede
Fora. Atual Praga IX de 1695 1854
Novembro.
Capela dos Remédios (e | Antigo bairro dos Remédios.
redondezas) Atual Rua Leovegildo Coelho. 1828 1854
Atras da antiga Capela dos
Cemitério dos Remédios. Atual Praga Torquato 1854 1856
Remédios (da Cruz) Tapajos (dos Remédios).
Estradada Cachoeira Grande.
Cemitério Sdo José Atual Avenida Epaminondas. 1856 1891
Cemitério Sdo Antigo Morro do Seminario.
Raimundo Entre as atuais ruas Virgilio 1879 1891
(dos Variolosos) Ramos e Cinco de Setembro.
Antigo bairro Vila Municipal. Aindaem
Cemitério Sdo Jodo Atual Av. Alvaro Maia, bairro 1891 funcionamento
Nossa Sra. das Gragas.

Fonte: BITTENCOURT, 1999; MONTEIRO, 1998; DUARTE, 2009. Elaborado pela autora.
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No quadro ¢é possivel visualizar com clareza como a espacialidade dos mortos em
Manaus esteve confiado as igrejas e suas proximidades ao longo de quase dois séculos. Pelos
relatos remanescentes, a relacdo entre vivos e mortos era bastante proxima, principalmente na

area da Igreja da Matriz, onde mais a vida pulsava naqueles pacatos tempos.

Na década de 50 do século XIX, Manaus torna-se capital da recém criada provincia do
Amazonas e, a exemplo do que era tendéncia pelo Brasil, os discursos médicos de salubridade
urbana importados da Franca fazem com que essa relagdo passe a ser vista com maus olhos.
Os mortos sdo entdo transferidos para cemitérios publicos que vao se afastando cada vez mais
do lugar onde se fundou Manaus, definindo os limites da cidade que vai se expandindo. As
necropoles que surgem sdo rapidamente povoadas pelas vitimas dos terriveis surtos

epidémicos.

O Cemitério Municipal de Sao Jodo, inaugurado no final do século XIX, tratado como
uma prioridade no processo de urbanizag¢dao da cidade, funciona bem como um simbolo da
transi¢do da aldeia a capital da borracha. Também simbolo de uma nova urbanizacao que ja
estd preparada a voltar a ter os mortos no seio da cidade, em que estes ocupam seu lugar junto
aos vivos, separados por muros, mas integrados ao espago urbano. Dessa forma, a Manaus,
dos vivos e dos mortos, que se despede daquele século ¢ uma Manaus em pleno crescimento

que se percebe na trilha da modernidade e do progresso.
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5. CONSIDERACOES FINAIS

O homem, desde tempos remotos, tem a tendéncia de querer marcar o ambiente
ocupado por si, de registrar sua presenca, modificando o espaco, marcando-o para fazer deste
seu territorio. A partir do momento em que elege um espago para sepultar e reunir seus mortos
faz deste um territdrio para o qual precisa voltar para estar com os semelhantes, adorar os
ancestrais (seus primeiros deuses), passando assim a se sentir parte de um espago fixo com o
qual se identifica. Os mortos tém, portanto, a capacidade de agregar os vivos nesse espaco

fixo, numa relagdo que com o passar do tempo mostra-se o embrido da ideia de Cidade.

A religido faz-se assim fator essencial de constitui¢do da urbe na forma do culto aos
mortos. A sociedade, dinamica por natureza, modifica suas crengas e valores e, com eles, o
lugar dos mortos também se modifica. As duas cidades se separam e se juntam, mas nunca
deixam de estar conectadas visto serem duas faces dessa mesma sociedade, duas faces que em
muitos sentidos sdo reflexos uma da outra. Nas palavras de Aries (2017, p. 76), “a cidade dos
mortos € o inverso da sociedade dos vivos ou, mais que o inverso, sua imagem € sua imagem

intemporal”.

No que diz respeito a Manaus, foi possivel constatar com este estudo que seus lugares
dos mortos ao longo do tempo ajudam a contar a historia de sua evolugdo enquanto cidade. A
Manaus dos mortos nos mostrou como um povoado surgido da necessidade colonizadora de
garantir poder sobre um territorio conquistado modificou-se durante dois séculos. Do
cemitério indigena e o “templo de taipa” & necrépole da Belle Epoque tém-se a imagem de
uma aldeia reunida ao redor de um forte portugués transformando-se na capital da borracha,

uma “Paris dos Trdopicos”.

No Lugar da Barra, povoado essencialmente indigena, mas que precisa conviver com a
fé crista, a morte refletia esse choque de crengas, com o cemitério nativo resistindo por um
tempo junto a morte ad sanctus. A segunda metade do século XIX ja traz a cidade, agora
capital da provincia do Amazonas, a ideia dos mortos como perigo urbano que precisa ser
controlado e afastado. Durante algumas décadas, os mortos passam entao a marcar os limites
territoriais de Manaus que, com a construgdo do Cemitério Sdo Jodo se prepara para voltar a

acolher seus mortos.
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Sobre o Cemitério Municipal de Sdo Jodo — tnica necrépole das mencionadas nessa
pesquisa, que ainda se encontra em funcionamento, recebendo sepultamentos de familias que
possuem jazigos perpétuos — € preciso dizer mais algumas palavras. Ele foi instituido
Monumento Historico do Estado do Amazonas pelo Decreto 11.198, de 14 de junho de 1988.
Esta ainda situado no entorno do Reservatorio do Moco, tombado pelo Instituto do Patriménio
Historico e Artistico — [IPHAN. Tal condigdo, em tese, deveria garantir a preservagdo do
patrimonio material contido em seus muros, porém ao visitar esse espaco, ¢ claramente

perceptivel que isso ndo vem sendo respeitado.

Nao ¢ novidade a constatacio de que nossos patrimdnios ndao sao devidamente
valorizados, mesmo que haja politicas publicas voltadas para isso. No entanto, ndo se pode
deixar de apontar quanto vem se perdendo da paisagem artistica-historica do referido
cemitério, tanto por depredacdes as sepulturas quanto pela permissividade dos responsaveis
diante da modificacdo ou construcdo de timulos com caracteristicas que ferem as diretrizes de

preservacao daquele espaco.

Relata-se também a dificuldade encontrada na realizagdo da pesquisa relacionada a
falta ou a impossibilidade de acesso a registros histéricos que trouxessem mais detalhes
acerca dos espacos investigados. Mesmo com essa limitagdo, acredita-se que os objetivos
estabelecidos foram alcangados a contento ¢ que, a partir da Manaus dos mortos, foi possivel
ter um vislumbre de como se vivenciou de modo particular a morte ocidental estudada na
primeira parte desta pesquisa, pois do mesmo modo que as cidades dos vivos, as cidades dos

mortos sdo unicas, embora todas compartilhem caracteristicas comuns.
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