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RESUMO

Essa pesquisa tem como tema: A importancia da formacdo de professores Sateré-Mawé
bilingues no ensino aprendizagem das criancas indigenas surge com o proposito de compreender os
métodos aplicados pelos professores Sateré-Mawé no ensino aprendizagem dos alunos indigenas na
Escola Municipal Indigena Rosa Cabral - Rio Andira no Municipio de Barreirinha. Construido com
base na Metodologia qualitativa, fazendo do método etnografico e a técnica de pesquisa como a
observagédo e entrevistas semiestruturadas utilizamos instrumentos como maquina fotogréafica e diario
de campo. Fizemos também, uso de fontes bibliogréaficas (artigos, livros e pesquisa na internet. Como
embasamento da pesquisa utilizamos autores como Baumann (1998-2005), Silva (1993), Stuart Hall
(2004), Grupioni (1995), Candau (2002) vinculados com informacdes relevante a educacédo escolar e
a docéncia Indigena. O trabalho procurou conhecer a problematica da pesquisa, quais os métodos
aplicados pelos professores Sateré-Mawé no ensino dos alunos indigenas na escola Municipal Rosa
Cabral — Rio Andira no Municipio de Barreirinha. Outra questédo que o trabalho proporcionou conhecer
foram os principais fatores que interferem no desenvolvimento educacional na comunidade de Ponta
Alegre, principalmente com relacdo a perda da lingua Materna, realidade vivenciada nos dias atuais.
A pesquisa mostra de forma nitida os Problemas existente na educacao escolar indigena como: a ndo
h& capacitac@o de Professores, falta de material e estrutura para a pesquisas. Apresenta também que
a maioria dos Professores ndo sdo ativos da lingua Materna. Outro fator € a falta de Politicas
Puablicas na escola. Em meio a essas problematicas o trabalho inseriu-se com um olhar critico em
relacdo aos Métodos utilizados pelos Professores Sateré, visto apresentar um certo desinteresse pela
lingua Materna. Dessa forma a identidade indigena aos poucos vai ficando as margens do
esquecimento. Percebemos que a educacao indigena ainda vem sofrendo com a falta de aplicagao
de Politicas Publicas bem definidas grande é o desafio a ser vencido. Portanto, fica essa
responsabilidade dos PURUWEI (Professores) comprometido com a educacéo escolar indigena, pois,
acredita-se que sO por meio dela ainda ha esperan¢a de manter a identidade do Povo Sateré-Maweé.
Como disse: 0 MO’-WATO, o educador mais velho da escola, “A Lingua é a nossa forga, nossa
identidade sem ela ndo somos reconhecidos como Sateré-Mawé”.

Palavras - chaves: professor indigena, educacao escolar indigena e identidade cultural.



Abstract

This research has as its theme: The importance of the training of bilingual Sateré-Mawé
teachers in the teaching of indigenous children's education arises with the purpose of understanding
the methods applied by Sateré-Mawé teachers in the teaching of indigenous students in the Rosa
Cabral Municipal School Will walk in the Municipality of Barreirinha. Constructed based on the
qualitative Methodology, using the ethnographic method and the research technique as observation
and semi-structured interviews, we use instruments such as camera and field diary. As a basis for the
research, we used authors such as Baumann (1998-2005), Silva (1993), Stuart Hall (2004), Grupioni
(1995), Candau (2002). The aim of this study was to identify the methods applied by Sateré-Mawé
teachers in the teaching of indigenous students at the Rosa Cabral Municipal School - Rio Andira in
the municipality of Barreirinha. that the work gave to know were the main factors that interfere in the
educational development in the community of Ponta Alegre, mainly in relation to the loss of the mother
language, a reality lived in the present day.The research shows in a clear way the Problems existing in
indigenous school education as: There is no teacher training, lack of material and structure for
research. Most teachers are not active in the mother tongue. Another factor is the lack of Public
Policies in school. In the midst of these problems the work was inserted with a critical eye regarding
the Methods used by Professors Sateré, since it presents a certain disinterest in the mother language.
In this way the indigenous identity gradually becomes the margins of oblivion. We realize that
indigenous education is still suffering from the lack of implementation of well defined Public Policies is
the challenge to be overcome. Therefore, it is the responsibility of the PURUWEI (Teachers)
committed to indigenous school education, because it is believed that only through it is there still hope
to maintain the identity of the Sateré-Mawé People. As | said: MO'I-WATO, the school's oldest
educator, "The language is our strength, our identity without it, we are not recognized as Sateré-Mawé

Keywords: indigenous teacher, indigenous school education and cultural identity.
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INTRODUCAO

Atualmente existem inumeras Politicas Publicas, nesse caso nos referimos
9as sociedades indigenas, esses povos foram favorecidos gracas aos resultados de
um longo processo de lutas e reivindicacdes feitas pelos proprios indigenas, por
instituicbes de apoio as causas indigenas, por pesquisadores, por movimentos
sociais e outras Instituicdes. No entanto, essas lutas ndo pararam por ai.

Todavia, 0 acontecimento de uma educacao especifica e diferenciada foi o
eixo central que essa sociedade procurava, onde através dela passaram a se
reconstruir culturalmente, nesse caso, colocamos a situagdo do povo Sateré-Mawé
onde dentro do grupo h& indmero caso de familias que perderam a oralidade da
lingua Materna. Assim, que este trabalho se apresenta no contexto reivindicatorio,
no caso especifico da formacéo de Professores indigenas bilingues para atuarem na
escola da aldeia.

Os principais motivos que nos levaram a produzir este Trabalho de
Conclusé@o de Curso (TCC) ndo é apenas como forma de adquirir nota, mas de
proporcionar um dialogo a respeito da importancia da formacdo de Professores e
conhecer as ideias centrais que esses homens e mulheres indigenas Sateré-Mawé
buscam e lutam a favor de seu grupo social, onde encontram na educagdo uma
9principal nessa divergéncia educacional, visto que muitos lideres comunitarios
estdo preocupados em resguardar a lingua materna de seu povo, preocupados com
a identidade cultural.

Para melhor compreensdo apresentaremos a forma de como o trabalho
estar estruturado:

No Capitulo I, intitulado “Os avangos Historicos para educacgado Indigena”
destaca os principais acontecimentos dos movimentos indigenistas para criacao de
uma politica educacional caracterizada como especifica, comunitaria, bilingue-
multilingue e multicultural.

No Capitulo Il, “A formagcao de Professores Sateré bilingues (Projeto Pira-
yawara)”. Trata-se da capacitacdo continuada para professores indigenas ou para
professores que atuam em escolas das aldeias. Com objetivo de garantir aos povos
indigenas uma educacgdo diferenciada, especifica, intercultural, bilingue, de 9No
Capitulo 11, destaca-se os “Procedimentos Metodolégicos” onde descrevemos passo
a passo de como ocorreu a pesquisa do trabalho. Da utilizacdo da abordagem
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qualitativa como forma de interpretar as relacdes a as agdes do objeto pesquisado,
possibilitando uma descricdo do ponto principal da problematica da pesquisa, ou
seja, daquilo que se pretende conhecer.

O método etnografico, pelo fato de registrarmos o modo de vida de outro
sujeito, valorizando a visdo de mundo e a maneira que apresenta sua cultura. Com
isso, entendemos a importancia da etnografia como método de investigacdo
interpretativa que consiste no processo de construcdo por meio do contexto e desta
forma torna-se mais informativo.

No Capitulo IV Andlise e Discussdo dos Resultados apresentamos o0s
resultados das discussdes que emergiram ao estudarmos a educacdo escolar
indigena. Destacamos em trés topicos devidamente articuladas. Foi assim que
sistematizamos.

4.1 — Da educacéo para indio a Educacéo Escolar Indigena.

4.2 — A formacdao profissional dos Professores Sateré-Mawé e o Dialogo com
a Tradicéo.

4.3 — Os componentes Curriculares e a Educacdo Escolar Indigena Sateré-
Maweé.

Construir um trabalho de cunho académico ndo é téo facil. No entanto, nos
proporciona momentos incriveis e inesqueciveis. Durante a pesquisa surgiram
muitas informacdes que nos deixaram contentes, outras nem tanto. Fomos
desafiados a nos darmos com os cuidados que a pesquisa exigia-nos na
investigagdo. A producdo do trabalho exigiu um olhar critico para a realidade do
nosso grupo étnico, com anseio de mostrarmos por meio da educagdo o
fortalecimento da cultura que aos poucos esta se perdendo na aldeia de Ponta
Alegre.

Apesar dos desafios serem bastante complexos, dos fatores existente no
ambito educacional escolar indigena acreditamos que educacgdo escolar indigena
necessita de profissionais que abracem as causas indigenas, com métodos que
intensifiquem os cuidados com as questdes sociais do grupo. Que a escola possa
proporcionar a interdisciplinaridade como elemento essencial para caminhar
articulando nas duas extremidades do conhecimento.

O nosso desafio como Académico de Pedagogia e Pesquisador é fazer da
educacgado um processo de reconstrucdo e producédo cultural, por meio do didlogo no

intuito de favorecer uma pratica intercultural. E ainda, desconstruindo discursos
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eurocéntricos que sempre excluem e fragmentam o sujeito indigena. E com essa

expectativa que damos o inicio ao trabalho.
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CAPITULO | — OS AVANCOS HISTORICOS PARA EDUCACAO INDIGENA

Antes de noés entrarmos na contextualizagdo do avanco educacional
indigenas, iremos abordar as trés formas de educacéo presente no meio social, de
maneira que fique claro a compreensao educacional presente no trabalho.

O que é educacao? Segundo Wikipédia “é aprendizado de conhecimento e
técnicas através do ensino que engloba os processos de ensinar e aprender”. E no
centro desse sistema educacional colocamos o ser humano, onde através dela, a
educacgdo, se torna possivel desenvolver as relagdes, a socializacdo que visa a
integracao do individuo na sociedade e no seu grupo.

Assim, a sociedade precisou organizar a estrutura de transmissao de valores
gue correspondessem aos seus idearios e dessa forma construiu a escola criando
assim, a categoria que passou a ser chamada de educacéo formal.

A educacdo formal é aquela que se desenvolve nos espacos escolarizados
gue comeca ha educacao infantil até a P6s-Graduacéo, tem objetivos determinados
e € regulamentada no Brasil pela Lei de Diretrizes e Bases da Educacédo Nacional
9.394/96. Temos também, a educacgéo nao formal, a qual entendemos por educacao
nao formal o processo de ensino e aprendizagem que acontecem em espacgos nao
escolar mas possui a intencionalidade de transmitir e construir conhecimento, mas
sem finalidade de garantir graus ou titulos. Finalmente, temos educac¢éo informal
gue é aquela que acontece no cotidiano social, na familia, no trabalho, nos circulos
sociais, afetivos e etc.

Desta forma, podemos encaminhar as discursbes desse trabalho,
principalmente se considerarmos o contexto da educacao indigena e da educacao
escolar indigena, onde sabemos que estdo envolvidos séries de fatores que
constituem essa sociedade, principalmente as suas particularidades sociais e
culturais.

Quando falamos em educacédo indigena logo nos remetemos aos anos de
1500 com a educacéo feita pelos Jesuitas, que de fato, podemos dizer que foi o
primeiro contato dos indios com a educacdo formal. Foi nessa época, segundo
Grupioni (2006, p. 43) que “impondo-se por meio de diferentes modelos e formas,
cumprindo objetivos e fungdes diversas, a escola esteve presente ao longo de toda a
histéria de relacionamento dos povos indigenas com representantes do poder

colonial e, posteriormente, com representantes do Estado-Nagao”.
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Com isso entendemos que desde o periodo da colonizacdo a educacao
formal dos KARAIUAIN? foi usada para “civilizar” o indio. Porém, se colocarmos o
nosso olhar na perspectiva da educacéao informal percebemos que antes da chegada
dos Jesuitas no territorio Brasileiro os indios educavam seus filhos na sua forma de
educacédo, concordamos com Brandao (2007) quando disse que nao existe apenas
educacdo na escola (formal), na sala de aula, mais em todo lugar onde se
encontram pessoas.

Com o passar do tempo e aumentando a complexidade da sociedade
surgem outros desafios, no caso dos indigenas a conquista de uma educacdo
escolar indigena caracterizada como especifica, diferenciada, comunitaria, bilingue-
multilingue e multicultural foi um avanco muito grande onde se constitui os direitos
em manter e preservar as suas identidades culturais aplicadas pedagogicamente na
sua proépria forma de aprendizagem. Tal avanco foi conseguido através de lutas
tendo a participacao das instituicbes como a Federacao das Organizacdes Indigenas
do Rio Negro (FOIRN), Coordenacdo das Organizacdes Indigenas da Amazbnia
Brasileira (COIAB) e a Coordenacdo da Comissdo dos Professores Indigenas no
Amazonas Roraima e Acre (COPIAR) e a participacdo preponderante de indigenas
como Gersem Baniwa.

A questdo da educacdo diferenciada possui objetivo de dialogar os
conhecimentos da sociedade ocidental com os da tradicdo préprias da etnia,
alfabetizar os indigenas na lingua materna o que os ajuda a desenvolver a
logicidade do pensamento e com isso facilita 0 acesso as leituras, a escrita, fazer
calculos no idioma Nacional com base no conhecimento da oratéria dos mesmos,

Silva & Grupioni (1995) ressaltam;

A constituicdo da Republica Federativa do Brasil, promulgada no ano de
1988, assegura os indios o direito de manterem a sua alteridade cultural e
institui como dever do estado, a tarefa de proteger estes grupos.
Recentemente, o Ministério da educacgédo especifica e de qualidade. E, pela
primeira vez na histéria da educacdo de nossos pais, sédo eles objeto de
uma politica educacional que tem como principio o respeito & diversidade
étnica e cultural destes grupos e o reconhecimento dos seus saberes
tradicionais, transmitido ao longo de muitas geracdes (SILVA & GRUPIONI,
1995, p. 16).

Esses acontecimentos surgiram como forma de tratar as sociedades menos

favorecidas e a autonomia de reverter a imagem preconceituosa errada que ainda

11 KARAIUAIN Palavra de origem Tupy que significa pessoa n&o indigena.
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existe com as sociedades de minorias étnicas pelo simples modo que muitos
sustentam na concepcdo que sO acontece tal educacdo na sociedade dita
“Civilizada”.

Porém, a partir das lutas sociais as comunidades indigenas foram adquirindo
estatutos juridicos para garantirem os seus direitos. Para demonstrar esse processo
faremos uma breve contextualizacdo de algumas leis que foram criadas e que
favoreceram aos indigenas ao acesso, principalmente no ambito educacional ao
respeito pelos direitos trabalhistas, culturais e o de valorizacdo de seus

conhecimentos proprios.

1.1 - Os Ventos da Mudanca e Novas Perspectivas...

Com as lutas sociais acontecidas no Brasil e principalmente com 0 processo
de redemocratizacéo nacional consolidada na promulgacéo da Constituicdo Federal
de 1988 a nacao brasileira se reorganiza como nacdo democratica e republicana
garantindo direitos individuais e politicas publicas para todos os cidadaos

compreendendo-os na sua igualdade e especificidade.

1.1.1 - Da Constituicdo Federal de 1988 (CF) a Leis de Diretrizes de Bases da
Educacédo Nacional (LDBEN).

Justamente foi a Constituicdo de 1988, que no dizer do deputado Ulisses
Guimaraes é a Constituicao Cidada, que garantiu aos indigenas no Brasil ordem de
permanecerem como indigenas, ou seja, com suas linguas, culturas e tradic6es bem
como o direito a educacao especifica. Assim é que no Capitulo 210 da CF onde se
estabelece que o ensino serd ministrado em lingua portuguesa, mas que sera
assegurada &s comunidades indigenas a utilizacdo de suas linguas maternas e
processos proprios de aprendizagem tais principios foram regulamentados no art. 32
da Lei 9.394/96 (LDBEN) (GRUPIONI, 2006).

Em outros artigos da mesma CF, mais precisamente nos 78 e 79 dos Atos
das Disposi¢cbes Transitérias estabelece como dever do Estado o oferecimento de
uma educagdo escolar bilingue e intercultural, que fortaleca as préaticas
socioculturais e a lingua materna de cada comunidade indigena proporcionando-as

a oportunidade de assegurar suas memorias historicas e reafirmar suas identidades
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e dando-lhes acesso ao conhecimentos técnico-cientificos da sociedade nacional
(GRUPIONI, 2006).

1.1.2 - Plano Nacional de Educacéo (PNE).

Com todo o ordenamento juridico anterior e com as determinacdes da
LDBEN a educacdo escolar indigena recebeu um tratamento diferenciado das
demais escolas do sistema de ensino e acolhida com detalhamentos pelo Plano
Nacional de Educacdo (PNE) que estabeleceu objetivos e metas como:
Universalizacdo de programas educacionais aos povos indigenas para todas as
series do ensino fundamental; criacdo de categoria escola indigena para assegurar
modelo de educacao intercultural e bilingue/Multilingue ; criagcdo de programas para
atender as escolas indigenas bem como a criacdo de financiamento para implantar
programas de educagdo em areas indigenas por ultimo a unido em elaboracdo com
Estado o dever de equipar as escolas indigenas com equipamento didaticos-
pedagogico basico, bibliotecas, videotecas e outros matérias de apoio (GRUPIONI,
2006).

1.1.3 - A Convencéo 169 e o Brasil como signatario...

Merece destaque também a Convencdo 169 criada pela Organizacdo
Internacional do Trabalho (OIT) no ano de 1989 que se tornou um dos primeiros
instrumentos a reconhecer os direitos dos povos indigenas e tribais. Foi ele o
responsavel por instituir diretrizes para os direitos trabalhistas dos povos étnicos por
razdo dos acontecimentos passados (tempo colonial) periodo em que seus direitos
foram catastroficamente negados. Porém, como afirma Fernandes (2015) “mesmo
na condicdo de ex-colbnias, muitos paises, como o Brasil e outros da América
Latina, persistiram com o tratamento desigual dispensados a essas populacdes”.

A Convencao 169, fundamenta-se principalmente na auto identidade
indigenas e tribais, ou seja, as condicbes desses povos se diferenciam dos outros
grupos sociais por apresentarem instituicdes particulares. Assim, nenhum Estado ou
grupo social pode influenciar no modo de como esses determinados povos étnicos
se reconhecem e identificam, com isso cabe a Convengdo assegurar 0

acompanhamento e a participacdo desses povos na definicdo de prioritarios de
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desenvolvimento que prejudicam suas crencgas, instituicdes, valores, usos da terra e
territério esse principio entre nds e sentido na constituicdo do territério dos Sateré-
Mawé que é denominado de Andira-Marau embora esteja dentro dos municipios de
Barreirinha, Parintins e Maués.

O Brasil s6 revalida a convencao 169 em Julho de 2002 no Governo de Lula.
Em 2003 foi efetivada no Brasil essa convencdo e pdde exercer influéncia em
politicas publicas para os povos indigenas e tribais. Esse avanco proporcionou o
surgimento do Decreto 6.040/2007 que institui a Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentdvel dos Povos e Comunidades Tradicionais para
Fernandes (2005) esse decreto € de sumas importancia principalmente ao

considerarmos o seu artigo 3° quando define:

| - Povos e Comunidades Tradicionais: grupos culturalmente diferenciados e
gue se reconhecem como tais, que possuem formas préprias de
organizacgo social, que ocupam e usam territorios e recursos naturais como
condicdo para sua reproducdo cultural, social, religiosa, ancestral e
econbmica, utilizando conhecimentos, inovagbes e praticas gerados e
transmitidos pela tradicéo;

Il - Territérios Tradicionais: os espacos necessarios a reproducdo cultural,
social e econdmica dos povos e comunidades tradicionais, sejam eles
utiizados de forma permanente ou temporaria, observado, no que diz
respeito aos povos indigenas e quilombolas, respectivamente, o que
dispbem os arts. 231 da Constituicdo e 68 do Ato das Disposi¢Bes
Constitucionais Transitérias e demais regulamenta¢gfes (FERNANDES apud
BRASIL, 2015, p. 41)

Para entendermos esses dois incisos do decreto apresentado por Fernandes
se faz necessario apresentar, abordaremos em separados.

No primeiro momento o que devemos entender de Povos e Comunidades
Tradicionais, no nosso caso especifico o Povo Sateré-Mawé. Esse povo apresenta
particularidade, pois o0os mesmos constituem forma prépria de se organizar
socialmente, sdo falantes da lingua nativa. Em seus territérios, constroi rocados para
o plantio da mandioca, cacam nas matas e pescam nos rios, dos recursos naturais
constréi casas, canoas, embarcacdes e ganham suas economias, seus territorios
amparados pelas leis Federais o Org&o responsavel por esses povos é a Fundac&o
Nacional do indio — FUNAI. Dentro da comunidade a educacdo, j4 acontece na
margem das duas formas educacionais (informal/formal).

No segundo momento, Territorios Tradicionais, nesse espago se desenvolve
a reproduco cultural, social e econémica. E bastante comum ouvimos das pessoas

a indignacdo sobre o porqué dos indios terem muitas terras? S&o considerados
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primitivos praticam ferroadas de WATYAMAZ como preparacéo do jovem para a vida
adulta.

O territério tradicional do grupo Sateré-Mawé, em relacdo ao acervo cultural
podemos citar dois moédulos:

1° - O ritual da tucandeira — ritual de iniciacdo, segundo os indios mais velhos
€ a passagem do jovem indio a vida adulta. Compreendida por Mauss (1969) como
fendmeno social “total” ou educacéo Instrucional.

2° - O plantio do Guarana e confeccao de Artesanatos.

No contexto social, sdo grupos formados por liderancas (Tuxauas), dentro do
meio social a educacdo é desenvolvida em dois momentos, ou seja, no meio
familiar/ escolar.

Em outra ocasido esse grupo € percebido como diz Silva e Grupioni (1995,
p. 63):

Que a populagdo Urbana percebe o indio a partir de um conjunto de ideias
referido sobre a origem multirracial da nacédo brasileira. Com concepg¢des
pré-concebidas absorvidas pelo senso comum, que € dessa forma que a
hoje temos as informacdes a respeito do indio.

Embora muitas pessoas tenham a concepcao de apresentar o indio como
sujeito “primitivo” com aspectos sociais inferior, nos dias atuais existem aldeias que
nao possuem caracteristicas de comunidades Tradicionais por haver muitas
influéncias do homem tido “civilizado”.

Outras dimens@es preconceituosas sobre o indio e sua forma de viver se

fazem presentes recorremos a Silva e Grupioni (1995, p. 63) que nos diz:

“As populagdes Rurais frequentemente sdo dominadas pelo contexto
politico e ideologicamente por uma elite municipal com fortes interesses
econdmicos, com intencdo de apossar-se das terras indigenas e de seus
recursos ambientais (madeiras, minério, peixes, cacas e etc.), embora, isso
alimentado numa postura racista. Estereotipado classificando a populacéo
indigena como “preguicoso”, “ladrdes” e “traigoeiros”, levando essas
acusacgdes que tanto é falada acabam se tornando “informagdes naturais”,
causando em muitos casos, mortes de indios.

Essa forma de conceber a sociedade indigena em relagéo a vida econémica
onde os indigenas produzem ndo mais que O necessario, ou seja, s6 ha a

necessidade de trabalhar quando ha falta a farinha, ou madeira pra construcéo da

2 WATYAMA significa Tucandeira na lingua portuguesa.
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canoa, da casa, cacar e pescar em busca de alimento para a comunidade. Quando
necessario usa também para negociacdo atraveés da venda ou da troca a fim de

adquirir produtos nao produzidos pela comunidade.

1.1.4 - A Resolugédo n° 03/99 - CNE; a Lei n° 11.645/2008 e o Parecer n°.
003/2014 — MEC.

No cenario da educacdo Nacional brasileiro outros avancos importantes
aconteceram para as sociedades indigenas e Tribais principalmente com a
publicacdo da Resolucao n° 003/99 do Conselho Nacional de Educacéo (CNE) que
regulamenta e garante uma formacdo especifica para professores indigenas. A
resolucdo também estabelece que os Estados devem instituir programas
diferenciados, bem como regularizar a profissdo dos professores indigenas, gerando
assim, carreira proprias para o magistério indigena.

A Lei 11.645/2008, a qual estabeleceu as Diretrizes e Base da Educacado
Nacional, onde inclui no curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da
tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”.

O Parecer n°. 003/2014 do Ministério da Educacdo, onde enfatiza Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Formacao de Professores Indigenas, voltada para os
chamado curso de licenciaturas interculturais. Tal parecer prioriza a preocupacao da
formacdo desses professores por apresentar caracteristicas, especifica,
diferenciada, intercultural e bilingue/multilingue conforme os principios da educacéo
indigena. Porém, essa formacdo ndo é apenas para professores indigenas, mais

para aqueles docentes que atuam em comunidades indigenas.

1.2 - Educacgéo na Aldeia: Aprendizagem com mais Velho.

Visto que a educacdo nas comunidades indigenas difere da sociedade
envolvente, pois ela se caracteriza por ser fortemente transmitida de pai para filho.
Voltado para o cotidiano da comunidade e acontece por sexualidade dos mesmos
(méaeffilha e pai/filho). Cabe ao pai repassar os ensinamentos que adquiriu durante a
sua infancia ao filho, do mesmo modo, a méde com a filha. Segundo Cohn (apud

TOREN,2005, pag.248) “uma das formas de impor a diferenca entre as Sociedades



19

recai na educacdo formal e escolarizada que se contraposi¢cdo a tradicao oral e/ou
informal”. Nos servimos de Uggé (1993, p. 21) quando relata:

A crianca tem também a participacdo na escolha do material para
participacdo na escolha do material para construcdo de casas, canoas,
utensilios de barro, assim como enfeites e instrumentos musicais usados
em rituais e outras ocasibes. A memdria e a visualizacdo sdo meios
importante na comunicacdo e aprendizagem do indio. A crianca esta
presente na colheita de milho, guarana, batata, mandioca e no preparo da
farinha. Ela sabe distinguir as frutas e palmeiras naturais das cultivadas. A
caga, a pesca e a preparacdo da comida sdo partes da vida pratica da
crianca.

Corroborando com o autor € dessa forma que o pai ensina a fazer as
atividades como a construir casas, canoas, armas de cacas (arco e flechas) ou a
manusear armas como a espingarda, a pescar, conhecer as matas, a extrair
remédios medicinais, cagar animais e fazer um bom rocado. A mée educa a filha ser
leal nas suas agdes, se comportar uma excelente moca respeitadora, trabalhadora,
e se tornar uma boa esposa, ensina os servicos domeésticos etc. Dentro do seio
familiar os pais levam muito sério a questdo do respeito, por isso, muitas familias
sao criticadas quando acontece algo que de certa forma mancha a imagem familiar e
a sua moral.

Outro aspecto cultural do Sateré-Mawé estar nas questbes das crencas
ligadas aos seres misticos, acreditam num ser supremo chamado na lingua nativa
de TUPANASZ, ou no AHIAG* nas pajelanca, acreditam no feitico como algo

causador das mortes e doencgas entre outras representacdes culturais.

1.3 - Religido do Povo Sateré-Mawé

Outro fator interessante da cultura do povo Sateré-Mawé quando se trata de
educacdo nao podemos deixar de citar a religido indigena sustentada nas
experiéncias miticas e misticas repassados por geracfes e que permeiam até nos

dias atuais como afirma Uggé (1993, p. 11):

Nos dias de hoje a expressdo cultural religiosa dos Sateré-Maué € um
sincretismo formado por matrizes do animismo primitivo, espiritismo afro-
brasileiro e de fé cristd. No momento, as matrizes do animismo primitivo

3 TUPANA significa Deus.
4 AHIAG que significa Diabo.
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parecem sustentar a cosmovisdo religiosa e a ética tribal. A religido primitiva
€ 0 modo mais antigo e simples de relacionamento (interligagcao — religido —
religar) simbodlico usado pelo homem para entrar em contato com o ser
supremo (Deus).

Seguindo a concepcdo de Uggé (1993) os mais antigos acreditam que as
coisas que acontecem na vida ou na comunidade sdo causadas pelos seres miticos
(curupira, cobra-grande e etc.).

E considerando a experiéncia simbodlica ndo € muito bom duvidar por que
eles, os antigos, levam isso muito a sério. Quando saem para cacada em busca de
alimentos nas matas, antes de entrarem na mata pedem permissao ao “Pai da mata”
(curupira) para cagarem, assim, ndo eles nao tém problemas. Alguns levam
oferendas como bebidas e cigarros e em troca recebem boas cacas.

Para compreendermos ainda mais sobre a crenca do povo Sateré-Mawe cito

Uggeé (1993, p. 11) quando nos apresenta o que é€ religiao:

“O termo [...] para a ciéncia da fenomenologia religiosa refere-se aos povos
gue acreditam na presencga, (criadora-protetora e mantenedora) do espirito
(man) em tudo o que vive, cresce e movimenta-se. Este espirito universal é
também chamado ser supremo que para os Sateré-Maué tem o nome de
Tupana da traducgéo tupi (Tupa-Tupana € a for¢a do trovdo um Deus forte e
poderoso), mas os nomes e atributos de Deus mais usados nos mitos da
criacdo e das origens da tribo sdo WASSIRI — ANUMAWATO.

Além de acreditarem nos seres miticos, acreditam num ser ainda mais
poderoso criador e pai de todos os seres vivos chamado na lingua materna Sateré-
Mawé de “TUPANA” ou WASSIRI-ANUMAWATO e AHIAG ou visagem (espirito de
pessoas mortas).

Tupana € um Deus supremo criador e mantenedor do mundo e do que
existe. O indigena é consciente da identidade de um ser supremo distinto como
pessoa.

As denominacbes de Wassiri e Anumawato e outras surgem mais como
antropomorfismo das manifestacbes de Deus ou explicativas de fenémenos
extraordinarios.

Ahiag é o termo que na cultura religiosa Tupi representa o espirito mau;

depois do conhecimento e ensinamento da religido crista, ficou identificado com o

> WASSIRI-ANUMAWATO significa Jesus.
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demdnio ou Diabo. A palavra mais usada entre os Mawé de hoje para expressar o
espirito mau é o termo Portugués de “visagem”.

Ha também, a manifestacdo das pajelancas onde o pajé interpreta fatos
reais, sonhos e fendmenos naturais e proteger as pessoas e o lugares, na cura de
doencas, feiticos e se comunica com os espirito. Pode também, fazer o mal &s
pessoas atraves de maleficios e feitigos.

Com todas essas formas de expressar 0 seu acervo cultural, o povo Sateré-
Mawé ensina e aplica a sua crenca no seu cotidiano sempre respeitando e
valorizando as diversas agregacoes religiosas presente na aldeia e principalmente
as tradicOes religiosas préprias dos dias atuais.

Outro ponto desse grupo € o cuidado com a natureza, € uma caracteristica
essencial vista no cotidiano da comunidade, pois, é através dela que 0s seus
alimentos, os remédios medicinais e as madeiras para a construcao das suas casas
e canoas sao extraido.

O respeito aos mais velhos, ainda é percebido nos jovens indigenas, pois,
sabem que muito tem que aprender com essas pessoas através dos conselhos e
ensinamentos que sao repassados e sao de suma importancia para vida dos que
ainda estéo iniciando o gozo da vida.

Mas percebemos que aos poucos muitas coisas relacionadas a cultura
Sateré-Mawé estdo sendo deixada a margem do esquecimento pelos proprios
indigenas. Porém, percebemos que alguns educadores indigenas buscam o resgate
através da educacdo escolar indigena préaticas educacionais que busquem
reencontrar o sentido, o valor, a identidade de ser indio.

1.4 - Os Desafios na Educacédo do Povo Sateré-Mawé

A educacdo nas aldeias indigenas do Rio Andira, em particular na aldeia de
Ponta Alegre, vem sendo desenvolvida pelos professores indigenas, sendo a
maioria frutos do Projeto Pira-Yawara®, Curso de Formacédo de Professores em
nivel meédio realizado pela SEDUC e do curso de Pedagogia Intercultural realizado
pela UEA.

6 Projeto Pira-Yawara significa peixe-cachorro.
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Apesar desse processo de formacgéo de professores a educacao na aldeia
ainda utiliza métodos das escolas urbanas. Um dos fatores que contribuem para
essa acao reside no processo migratério das familias, pois muitas delas motivados
pela fantasia do capital saem da aldeia em busca de vida mais tranquila, de uma
educacdo melhor para os seus filhos, assim, alguns acabam morando
definitivamente na cidade e dessa maneira muitos acabam deixando de exercitar a
sua cultura o que implica inclusive na perda linguistica. Motivo pelo qual sdo poucos
professores que sdo falante-ativos da lingua materna na comunidade de Ponta
Alegre, diferente de outras aldeias que existem professores falantes e que ensinam
na lingua materna.

Por outro lado, tem comunidades que necessitam da aprendizagem do
idioma nacional (a lingua Portuguesa), porém, sem deixar de falar a lingua nativa do
seu grupo. Essa situacdo vem desde muito tempo, da precariedade de professores
indigenas (ativos-falantes) nas escolas das aldeias.

Com a auséncia da lingua materna implica bastante na identidade social do
povo Sateré-Mawe, pois, muitos que estdo exercendo as funcdes de professor ndo
utilizam a lingua nativa nas suas aulas, dessa forma, a crianca que esta em sala de
aula vao crescendo muitas delas saem da aldeia para estudar nas cidades sem
terem contato diretamente com lingua materna, perdendo as suas raizes culturais
aumentando ainda mais o numero de indigenas nao falantes na aldeia.

Outro fator consistente nesse desafio € a forte influéncia cultural exposta a
esse grupo, os costumes e tradicdes totalmente diferentes das que estéo
acostumados a conviver com isso acaba gerando que Stuart Hall (2002) classifica
como “Conflito de Identidade”. Nessa instancia surgem problematicas do
preconceito, assim, é comum percebemos em alguns indigenas vivendo
“camuflados” desprezando e negando a sua propria origem. ISso acontece em varios
lugares, seja, nas ruas, nas escolas ou nas Universidades.

Essa maneira de viver do indigena foi uma das vantagens que ele escolheu
de fugir dos olhares do preconceito, ou do meio social que exclui as identidades do
indio. Como percebemos a sua comunicagdo, a oratéria é muito diferente das
pessoas que vivem na zona urbana.

Na maioria dos preconceitos sao de forma institucional, ou seja, acontece a

7

maioria nas escolas, nas faculdades ou locais publicos. Nas escolas € comum
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acontecer isso, por olharem o indigena como alguém que ndo tem nada a contribuir
com a educacdo, visto como algo que vem s6 atrapalhar no indice escolar.

Nas instituicbes de ensino superior acontece por partes dos académicos ou
pelos professores principalmente nos momentos de realizar as atividades em
grupos, pois, muitos dos alunos indigenas apresentam dificuldades na oratéria no
momento da comunicacdo de apresentar o trabalho, as vezes sé&o nesses pequenos
detalhes que o professor ndo consegue perceber as caracteristica do seu aluno,
muitos ndo levam em consideracéo as dificuldades apresentada por esses alunos.

Em locais publicos: Agéncia Bancérias, lojas e Comércios muitos
apresentam dificuldades de se comunicar sendo o principal motivo a falta de
compreensao das ambas as partes. Como ndo tem tradutores especializados em
lingua nativa nesses ambientes publicos, tudo fica complicado. Muitos, por nao
saberem se comunicar acabam sendo alvos faceis de pessoas com mau-carater que
se aproveitam da tal situagéo.

Por esse motivo que € muito importante os indigenas terem uma educacéo
diversificada com aprendizagem voltada na lingua portuguesa com intuito de
favorecé-los com conhecimentos e dialogo mais eficaz. Porém, isso ndo é Unica
guestao a ser citado nesse trabalho, a preocupacdo das perdas culturais e com a
decadéncia de identidade que vem deixando preocupados os lideres das
comunidades indigenas que estdo exigindo dos docentes indigenas o ensino na

lingua materna com os contetdos que tratam as realidades da aldeia.

Em cada comunidade indigena tem aproximadamente uma escola e uma
delas situa-se na Comunidade de Ponta Alegre sendo a maior localizada a margem
direita do Rio Andira/Marau no Municipio de Barreirinha. Segundo Teixeira (2011,
p.103):

Na regido do Andird (Barreirinha-AM) lecionam cerca de 100
professores para um total de 2.077 (dois mil e setenta e sete) alunos
matriculados em 2011. A maioria destes alunos frequenta o Ensino
Fundamental |, 1.698 alunos, na pré-escola eram 300 alunos e na
creche foram matriculados 79 alunos.

Atualmente o numero consequentemente tenha aumentado. Por essa
guestdo os tuxauas juntam parcerias com 0S governantes solicitando estrutura
educacional na aldeia com intuito de evitar as emigracdes indigenas para as cidades

e assim, fortalecer e assegurar a identidade cultural que estar se perdendo.
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CAPITULO Il - AS FORMACOES DE PROFESSORES SATERE BILINGUES
(PROJETO PIRA-YAWARA)

Com a falta de professores indigenas bilingue na escola da aldeia os lideres
e comunitarios perceberam que havia a necessidade de acontecer uma capacitacao
com urgéncia voltada somente para professores indigenas. No projeto formacéao
continuada para Professores indigenas com essa perspectiva surgiu o projeto PIRA-
YAWARA da Secretaria Estadual de Educacdo do Amazonas (SEDUC-AM).

Esse Projeto foi um programa para formar Professores indigenas no
Amazonas. Seu designio principal € garantir aos povos indigenas uma educacao
diferenciada, especifica, intercultural, bilingue, de qualidade e que responda aos
anseios desses povos (SEDUC, 2014). Desde 1997 vem sendo desenvolvido em 19
Municipios ministrando a formacéo de nivel Fundamental na modalidade normal, aos

Professores indigenas sem a tal formacéo a pedidos dos indigenas.

“O curso de formagao assegura condigbes a populagdo indigena acesso
escolar e promocdo do ensino béasico conforme a legislacéo federal. As
aulas foram ministradas no Centro de Treinamento Javari, regido do Rio
Andird, e se estenderam até o més de Marco de 2016 (Reporter Parintins,
2016)".

Mais tarde o Projeto recebeu o nome de PORANTIN’. As aulas referentes ao
Projeto Porantin tinha lugar na comunidade Vila Nova Il, situada no baixo rio Marau,
Municipio de Maués, na comunidade Aldeia de Ponta Alegre Rio Andira e no Centro
de Treinamento Javari no Municipio de Barreirinha.

A realizacdo do projeto na comunidade foi aprovado por meio de grandes
assembleia com lideranca de cada comunidade indigena. Durante a reunido
acontecia uma espécie de acordo entre 0s mesmos, assim, era escolhido no qual
comunidade ia ser realizado o projeto. Com o passar dos anos passou a surgir
conflitos e disputas entre os Tuxauas ocasionando brigas e a nao realizacdo das
aulas nas aldeias. Tornando-se uma espécie de luta politica.

Na comunidade, embora muitos professores indigenas lecionassem para
outros indios, muitos se depararam com a realidade de que ainda havia necessidade
de Professores com experiéncia na formacao para o campo da educacao escolar

indigenas. Dessa forma, percebeu-se a necessidade da exigéncia de investimento

7 PORANTIN o remo sagrado onde esta registrada a histéria mistica da origem do povo Sateré-Mawé.
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publico, de uma Politica de Formacédo de Professores Indigenas, na perspectiva
intercultural com énfase a proporcionar uma formagdo mais ampla a fim de
desenvolver os saberes do povo Saterée-Mawé.

A conquista do Projeto Pira-Yawara para o Municipio de Barreirinha foi uma
luta que contou com participacdo da lideranca Sateré-Mawé tendo a participacédo do
Messias-Sateré que mais tarde se tornou Vereador e Prefeito de Barreirinha.

Essa capacitacdo proporcionou a autonomia de muitos Professores
Indigenas Sateré-Mawé, pois, ao longo de sua formacao puderam realizar
muitas aprendizagem com os Professores nao-indios, principalmente em
areas de pesquisas Cientificas. Alguns tiveram o privilégio de desenvolver
pesquisas juntamente com os Professores pesquisadores da Universidade
Federal do Amazonas — UFAM (SEDUC, 2014).

Essa formacdo despertou nos professores uma nova concepc¢ao de mundo,
a autonomia de se reconhecer como pesquisador da sua prépria historia deixou de
ser apenas o sujeito da pesquisa, mas autores de suas proprias pesquisas sempre
levando em conta o acervo cultural da sua identidade. Eles perceberam o quanto foi
significativo fazer a troca de conhecimentos, do mesmo modo que os Professores
ndo indios puderam conhecer 0 meio social e cultural dos Sateré,
consequentemente da mesma forma os alunos/professores indigenas.

A Ultima etapa do Projeto terminou com aproximadamente mais de 68
Professores indigenas formados em Marco de 2016. Segundo a matéria publicada
na Pagina da Baeturismo (2016) a formatura da turma aconteceu no dia 12 de Marc¢o
no Ginasio Manoel Caetano Batista da Escola Municipal Hilma Dutra em Barreirinha.

Também existem alguns alunos indigenas que colaram grau pelas
Universidades UEA e UFAM como: Licenciatura em Pedagogia, Historia e Letras e

estdo lecionando na area indigena.

O Pira-Yawara ultimamente vem se ampliando, tendo 9 (nove) Técnicos
trabalhando no projeto que atualmente atende 13 etnias, entre elas Mura,
Munduruku, Sateré-Mawé, Apurind, Tora, Matis, Marubo, Mayoruna,
Kanamari, kulina e Ticuna. SO da etnia Sateré-Maweé, nos ultimos dez anos
foram formados 547 professores. Esses educadores sdo responsaveis pela
aplicagdo nos ensinos Fundamental e Médio nas comunidades indigenas

(SEDUC, 2014).
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7

Porém, isso ndo é o suficiente, pois, ha comunidade que n&o possuem
Professores devido a comunidade ser muito longe ou pelo fato de professor ndo ser
bilingue, principalmente professores da comunidade de Ponta Alegre.

Em muitas comunidades principalmente as mais distante da cidade, os
indigenas ndo sabem falar o portugués claramente. Com isso, as liderancas
solicitam na secretaria de educacao professores capacitados e de preferéncia
bilingues. Assim, percebemos que para cada comunidade ha uma necessidade.
Enquanto, existem comunidades que querem que os professores ensinem a lingua
portuguesa, e outros que percebem a necessidade do ensino da lingua Nativa,
nesse sentido a melhor metodologia é trabalhar articulando as duas linguagens.

Com todos esses acontecimentos acreditamos que o povo indigena Sateré-
Mawé possam gozar dos direitos que lhe sdo de direito. Construir uma sociedade
mais eficaz no acervo cultural e social, onde a educacao venha ser uma ponte que
permita chegar a novos conhecimento, onde o Multiculturalismo sempre possa

ganhar forca contra as ideia eurocéntricas.

“Multiculturalismo em educacdo envolve a natureza da resposta que se da
nos ambientes e arranjos educacionais, ou seja, nas teorias, nas praticas e
nas politicas. Multiculturalismo em educacdo envolve, ainda, um
posicionamento claro a favor da luta contra a opresséo e a descriminagéo a
gue certos grupos minoritarios tém, historicamente, sido submetidos por
grupos mais poderosos e privilegiados. Nesse sentido, multiculturalismo em
educacdo envolve, necessariamente, além de estudos e pesquisas, acbes
politicamente comprometidas” (MOREIRA & CANDAU, 2008. p. 7).

O multiculturalismo apresentado por Moreira e Candau vem fortalecer ainda
mais 0 nosso didlogo, pois, das inumeras formas culturais que o Brasil apresenta
nos dias atuais, além, de existir muitas descriminacgfes, acredita-se que através do
respeito ainda € possivel conviver com as mais diversas diferencas Sociais,
portanto, cabe a cada um de nds como professores em formacdo saber o método
certo a ser utilizado nas praticas desenvolvidas.

Em relagcdo as préaticas e métodos utilizados no ensino do sujeito/aluno
iremos recorremos ao RCNEI (Referencial Curricular Nacional para Escolas
Indigenas) com base nesse documento procuramos conhecer o método educacional

desenvolvida na escola indigena, em particular da Aldeia de Ponta Alegre.
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2.1 - A Importancia do RCNEI na Escola Indigena

O RCNEI é um documento que junta a série e Parametros Curriculares
Nacionais (PCN'’s) feito pelo MEC. A sua elaboragdo surge em decorréncia da
LDBEN que estabelece objetivamente a diferenciagdo da escola indigena das
demais escolas do sistema, pelo respeito a diversidade cultural e a lingua Materna e
pela interculturalidade.

Constitui-se em um marco historico, constituidos de conteudos de carater
geral e abrangente. Neles podemos encontrar questdbes comuns a todos os
professores e escolas, esclarecendo e incentivando a pluralidade e a diversidade
das multiplas programagdes curriculares dos projetos historicos e étnicos
especificos.

Por outra questdo a elaboracdo deste Referencial primou por respeitar a
participagcdo de educadores indio e n&o-indios, legitimando ideias e praticas
construidas pelos diversos atores sociais indigenas junto com seus assessores
como parte de uma politica publica para educagao escolar indigena. O RCNEI,
assim, pretende cumprir as dificeis tarefas de apresentar em primeira mao no pais
as ideias basicas e sugestbes de trabalho para o conjunto das areas do
conhecimento e para cada ciclo escolar das escolas indigenas inseridas no ensino
Fundamental.

Portanto, o objetivo deste documento é oferecer subsidios e orientagdes
para elaboracdo de programas de educagao escolar indigena que atendam aos
anseios e aos interesses das comunidades indigenas, considerando a construgéo e
producao de Materiais didaticos e para formagao de professores indigenas visando
sua funcao formativa e ndo normativa.

No entanto, esse documento n&o é algo com conteudo dogmatico como

afirma a Secretaria de Educacdo Fundamental:

‘A construcdo do RCNEI, ndo se esgota com a publicacdo deste
documento, ao contrario, deve ser reconstruida no dia a dia de sua escola,
nas experiéncias concretas onde cada professor € sua comunidade sao
atores do seu projeto de escola e de vida’ (Secretaria de Educacao
Fundamental. p.17,1998).
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Tal documento ndo € algo Unico e acabado, as metodologias apresentada
nele ndo sdo as Unicas que podem ser trabalhadas, pelo contrario, a sua

reelaboracéo acontecera conforme as necessidades de cada escola e comunidade.

2.2 - A Presenca do RCNEI na Escola Indigena

O Referencial Curricular Nacional das escolas Indigenas surge na forma de
guiar as visdes e as praticas dos Professores indigenas no desenvolvimento do
ensino aprendizagem dos alunos. Se atualmente existem leis favoraveis quanto ao
reconhecimento da necessidade de uma educacdo especifica, singular e de boa
qualidade para as sociedades indigenas, iSso na teoria.

Porém, na Pratica sabemos que existem fatores (conflitos e contradi¢des)
que de imediato precisam ser suprimidas. Dessa forma, o presente documento foi
elaborado no intuito de minimizar o contexto entre o “discurso bonito” das préticas e
de determinadas acdes apresentada em sala de aula da escola Indigena.

Tal préatica percebe-se que ocorre com o0s Professores das comunidades
indigenas, principalmente das aldeias que ndo costumam mais falar na lingua Nativa
apresentando preocupacdo constante em relacdo ao meio de resgatar a sua
linguagem proépria. Por isso, muitos deles percebem a necessidade e a importancia
da presenca desse documento nas escolas, pois, assim, com o curriculo mais
proximo de suas realidades fica mais favoravel e condizente de a suprir as
demandas de seu povo.

Outro fator interessante citar nesse texto sdo as reivindicacbes para
substituir os antigos modelos de educacdo que ao longo dos anos vem sendo
desenvolvida que nunca favoreceu ao interesse tanto Politico quanto as Pedagogia

de suas culturas.
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CAPITULO Il - PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS

A metodologia é a alma desse trabalho. Pois a partir dela que se
desenvolveu a pesquisa. Desta forma, a fim de fazer o trabalho, descrevemos
detalhadamente os procedimentos Metodologicos.

Em uma viagem a é&rea indigena contextualizamos as vivéncias registrada
naquele local. Encontramos o objeto da pesquisa, ou seja, 0s professores indigenas
da Escola Municipal “Rosa Cabral”. Junto com os professores apresentamos todas
as especificidades da pesquisa e a importancia do estudo de campo, pois optamos
pela pesquisa qualitativa fazendo o uso do tipo etnogréfico, pois nos proporcionou
compreender, observar e descrever as praticas dos professores indigenas na sala
de aula. Com esse intuito que queremos apresentar o caminho realizado pelo
pesquisador e a convivéncia com os professores mais precisamente com a pratica

Docente indigena.

3.1 - A pesquisa Qualitativa como procedimento para conhecer as praticas do
professor Indigena no contexto da sala de aula

O local escolhido da pesquisa foi a escola Municipal Professora Rosa Cabral
localizada na area indigena Andir&/Marau no Municipio de Barreirinha onde o
pesquisador e os docentes indigenas trocaram experiéncias num processo de
interacdo continua. Por essa questéo optou-se pela abordagem qualitativa, pois, nos
proporcionou a melhor forma de interpretar as relacbes e as acdes do objeto
pesquisado, possibilitando uma descricdo do ponto principal da problematica da
pesquisa, ou seja, daquilo que se pretende conhecer.

Com a pesquisa qualitativa também € possivel compreender &s praticas do
Professor, pois, € um processo dinamico para entender a realidade da escola
indigena. Outra questao trata-se do ambiente natural como fonte direta de dados ao
pesquisador. Assim, a metodologia de pesquisa com o0s docentes indigenas
apresenta-se e constroi-se a partir da perspectiva qualitativa, por se tratar de um
determinado grupo social sdo agentes ativos que apresentam costumes e cultura
propria desta maneira chama-se atencdo do pesquisador a escolha dos
procedimentos principalmente a que valoriza a flexibilidade caso ocorra alguma

manifestagdes imprevisiveis.
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Ao afirmar o Professor indigena, como objeto da nossa pesquisa
enfatizamos como agentes ou vice versa na medida em que dialogamos e
interagimos na construcdo dos dados. Apesar de muitos sustentarem a Visao
estereotipada a respeito do indio, principalmente na educacdo, neste trabalho
pretendemos conhecer a sua préatica, na maneira formal e informal a partir de suas
proprias representacdes/aplicacdes. Por outro lado, queremos com esse trabalho a
possibilidade de conhecer, participar, de estabelecer uma relacédo direta e ativa entre
0 pesquisador e o objeto, ndo gerar conflitos entre conhecimentos cientificos ou
informal, mas criar uma harmonia na convivéncia do dia-a-dia da sala de aula no
sentido de conhecer ao que fazem (educar). Neste contexto, a pesquisa busca
(re)significar as praticas educacionais do professor indigena na escola Municipal
“‘Rosa Cabral” na aldeia de Ponta Alegre.

E nessa concepgao do didlogo que valorizamos a abordagem etnogréafica, de
observacédo direta e que nos permiti compreender a realidade do lugar pesquisado

apesar de suas multiplas faces.

3.2 - A Etnografia: Possibilidade de compreender o mundo do professor
indigena

Ao nos introduzirmos no espaco-escola e observarmos o docente no seu
mundo e compreender as suas relagdes que acontecem entre ele e os demais
envolvidos no processo do espaco observado. Aceitando da pesquisa qualitativa,
optamos também do outro método que nos possibilita melhor compreensao do
objeto pesquisado. Na pesquisa, usamos o método etnogréfico, pelo fato de registrar
0 modo de vida de outro sujeito, valorizando a visdo de mundo e a maneira que
apresenta sua cultura. Assim a pesquisa nao procura mostrar somente 0
conhecimento do sujeito da pesquisa, mas dispde-se apresentar como foi possivel
conhecer por meio da explicacdo e compreensdo a maneira pelo qual outro grupo
social constréi a propria historia seja por meio das atuacbes como docente,
vivéncias ou pelo aspecto cultural onde os indigenas aprendem, interpretam criam e
recriam o seu espaco.

Seguindo na concepc¢ao de Delgado & Muller (2005, p. 168):

A etnografia visa compreender a vida, tal como ela é cotidianamente
conduzida, simbolizada e interpretada pelos atores sociais. A vida é,
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portanto plural nas suas manifestacdes, imprevisiveis e ambigua nos seus
significados. [...] nos estudos etnograficos analisamos o0s aspectos
simbdlicos e culturais da acao social, os aspectos da existéncia que se
revelam fundamentais na interpretacdo dos enunciados, as emocdes e 0s
sentimentos: como as pessoas envolvidas no estudo atribuem sentidos para
os fatos da vida; como interpretam suas experiéncias ou estrutura 0 mundo
no qual vivem.

Com isso, entendemos a importancia da etnografia como método de
investigacao interpretativa que consiste no processo de construcdo por meio do
contexto e desta forma torna-se mais informativo e assim, que a etnografia se tornou
eficaz na pesquisa no sentido que o pesquisador insere-se no contexto do Professor
indigena.

No entanto, para que a tal pesquisa fosse realizada com satisfacdo, foi
necessario sair do comodismo da cidade e viajar para assim fazer o contato direto
com o objeto da pesquisa. Para conquista de confianca foi necesséario apresentacéo
formal na reunido com os todos os agentes da instituicdo e com documento emitido
pela Universidade do Estado do Amazonas (UEA) entregue a gestora.

Este processo foi necessario para assim convencé-los a aceitar e convida-
los a fazer parte do estudo. Assim, foi determinante para o éxito do estudo
etnografico como constru¢do dados com os docentes indigenas.

O presente estudo realizado chama atencéo para seguinte questdo. Que o
processo de educar do sujeito indigena ndo é apresentada apenas no espaco
formal, ou seja, fundida somente na escola, mas de maneira informal, assim, é
possivel compreender a construcédo da identidade e fortalecimento cultural. Dessa

forma iniciaremos o0 nosso dialogo na construcdo do conhecimento...

3.3 - 0 Comecgo da Interacao: Os primeiros contatos

Surge o interesse em realizar a pesquisa junto aos professores indigenas na
aldeia de Ponta Alegre no intuito de (Re)significar os métodos educativos aplicada
no ensino aprendizagem das criancas Sateré-Mawé. Por haver a necessidade de
uma Metodologia eficaz comprometida com a realidade da comunidade.

O inicio do contato com os educadores aconteceu por meio de uma reuniao
e pela conversa informal realizada no diferente espaco da escola. A primeira pessoa
a recepcionar-nos foi a gestora, primeiro impacto por parte da mesma pensava que

estava |4 ao pedido do Prefeito.
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Houve essa reacdo de desconfianca por parte da Gestora da escola devido
ter ocorrido uma desavenca entre 0s mesmos no dia da comemoracdo do
dia do indio (19 de Abril). Onde o Secretario de Educacdo fez muitas
reclamacbes em relacdo a Gestdo e Coordenacdo Pedagodgica. Assim,
pensavam que estava la pra “vigia-los” (DIARIO DE CAMPO, 2018).

ApdGs, apresentar o encaminhamento da Universidade do Estado do
Amazonas (UEA) e explicar que era apenas um académico que estava ali para
realizar a pesquisa com os professores, percebi no rosto da gestora uma expressao
mais tranquila e confiante.

Terminada a conversa com a gestora e ter falado que gostaria de conversar
com os professores e informa-los a respeito da minha presenca na escola fui
convidado a participar da reunido onde aconteceu a oportunidade de apresentar o

meu tema e objetivo de trabalho que seria desenvolvido.

Figura 1: Reunido com os Professores e Comunitarios
Fonte: Arquivo Pessoa, 2018.

Comecei falando das motivacbes que estimulou a pesquisa com o0s
Professores da Area Indigena em particular da Escola Rosa Cabral na
comunidade de Ponta Alegre. Em seguida, falei do objetivo, método que
seria utilizados para a pesquisa e de que forma aconteceria. Ressaltei da
importancia do ensino da Lingua Materna e todos outros aspectos como
conteddo necessario para cultura do Povo Sateré-Mawé. Expliquei que os
encontros aconteceria de forma aleatoria, a formulacdo dos dados
aconteceria por meio de elementos como: observacdo Participante, o
dialogo seria gravados ou descritivos, fotografia e qualquer outra forma de
registrar as acdes manifestada. Assim, como pesquisador apresentei 0
documento (encaminhamento para realizar a pesquisa) emitido pela
Universidade do Estado do Amazonas (UEA) pude perceber a confianca
dos mesmos criando um ambiente favoravel (DIARIO DE CAMPO, 2018).
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Entre os Professores pode encontrar meus antigos educadores que
participaram na construcdo do meu conhecimento entdo esse trabalho pode me
proporcionar uma retrospectiva da vida como aluno naquela escola. No mesmo

instante a fala de alguns educadores chamou atencéo, quando disseram:

“Fico feliz por vocé ter escolhido a nossa escola como espago para realizar
a sua pesquisa, te parabenizo e que tudo possa ocorrer conforme planejado
e sucesso na sua caminhada” (AKURI, 36 anos)

“Antes de tudo Parabéns! Que faga um bom trabalho” (AWYATO, 28 anos)

“Creio que 0 seu tema é muito bom, pois trata da questdo das praticas
executadas na sala de aula por nés educadores. Nao querendo te
desanimar mais aqui na escola existe poucos professores que sao falantes
da lingua Materna. Entdo te recomendaria vocé fazer nesse teu trabalho
uma especie de ressignificacdo das Metodologias do Professores
indigenas” (YPARA, 40 anos)

Depois de todas essas manifestacdes e recomendacdes. Ponho-me a falar
como pesquisador, o intuito de estar aqui e poder contar com 0 apoio de todos visto
que a educacdo na comunidade é desenvolvida por educadores e com o0s alunos
indigenas despertou a curiosidade de conhecer a metodologia no ensino
aprendizagem das mesmas. P6r a maioria ter a formacdo no Projeto Pira-Yawara
dessa forma desde ja o agradecimento pela participacdo dos que contribuirdo direta
ou indiretamente na realizacé&o do trabalho. Deu-se assim, por encerrado a conversa
com os educadores indigenas.

Depois de toda apresentacdo, pude retornar na outra semana por motivo
que os alunos da escola foram convidados a participar do campeonato em
Barreirinha com isso ndo houve aula durante uma semana.

Passados alguns dias, retornamos a escola. Fui na sala da Coordenacéo
Pedagogica me informar a respeito do horario dos Professores, pois, nha escola
funcionava do Municipio e Estado.

Como ja havia acontecido as apresentacdes com os Professores, ja estavam
ciente da minha presenca na escola e na sala de aula. E assim, foi acontecendo as

interacdes.
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3.4 - Sujeitos da Pesquisa.

Depois dos didlogos com todos os agentes da escola, escolhemos para
sujeitos da pesquisa — A gestora e Coordenadora Pedagogica e 5 Professores que
lecionavam em dois turnos cada. As salas funcionavam de forma interdisciplinar da
Rede Publica com o nivel do 1° ao 5° ano do Fundamental e o EJA era atividade do
Municipio do 7° ao 2° ano de Ensino Médio pelo Estado.

No periodo de um més, vivenciando e conhecendo as formas educacionais
aplicadas pelos Professores indigenas. Claro que nos primeiros dias ouve
insegurancas, timidez, mas com o0 tempo estabelecemos boa interacdo e

convivéncia como estar escrito no diario de Campo:

Logo de inicio quando os Professores entravam na sala apresentavam um
comportamento de inseguran¢a e timidez. Com o tempo, ja era inserido
participando das atividades e apresentava para mim os contelidos que iria
trabalhar naquele dia com os alunos. Acompanhado de brincadeiras e
sorrisos. Com isso pode perceber que ja fazia parte do contexto da sala de
aula e as relagdes ja acontecia (DIARIO DE CAMPO, 2018)

Durante a convivéncia na escola, pode perceber que nem todos o0s
Professores poderiam fazer parte da pesquisa por ndo apresentar dados
necessarios para o Trabalho. Por essa questdo foi necessario selecionar os que
seriam diretamente observados, sem deixar os outros educadores de lado, mas
tornando-se sujeitos secundarios da pesquisa.

Terminada toda a formalidade, procuramos organizar o0os elementos
utilizados para registrar o processo da pesquisa com objetivo de comprovar as
informacdes e conseguir os dados, utilizou-se como técnicas a observacado
Participante.

Observacdo Participante segundo Bogdan e Taylor (1975) “definiram a
observacédo participante como uma investigacao que se caracteriza por um periodo
de interagOes sociais intensas entre o investigador e 0s sujeitos, no meio destes,
durante o qual os dados sao recolhidos de forma sistematica”. Além de proporcionar
melhor compreensao dos fatos no momento da descricdo. O processo da construcao
dos dados se desenvolveu a partir do contato direto com os Professores Indigenas.
Utilizamos da entrevista semiestruturada, com perguntas seguindo uma determinada
ordem, prevendo as necessidades ou melhor dizendo entrevista de carater flexivo de

maneira que proporcionasse melhor compreensao do entrevistado.
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Para melhor coletarmos os dados utilizarmos os instrumentos diario de
campo, gravacdo de audio e fotografia, pois, segundo Graue e Walsh (2003, p. 149)
descreve “instrumentos sdo: coisas utilizadas para auxiliar na descricdo sistematica
quer da medicdo quer da narrativa”. Onde os mesmos autores descrevem que 0O
Diério de campo inicia com registro de dados elaborados, a partir das informacées
apresentada durante o processo da pesquisa, ou seja, comeca do rascunho depois
faz uma descricdo narrativa que vai além destas notas inicias. E foi assim que foram
feitas as anotacdes durante a convivéncias com os Professores na sala de aula.

Em relacdo as gravagdes, sem duvida é um dos instrumento de elaborar
dados mais formulado na pesquisa. Por que através do gravador de voz, foi
registrada as expressdes orais, a tonalidade da voz, além de possibilitar total
atencao das informacdes coletadas.

As fotografias registram momentos que os olhos do pesquisador nao
conseguem capitar, principalmente no momento da pesquisa. Além de ser usada
nas mais diversas area da pesquisa, além de ser usada como recurso de fonte

documental.

3.5 - Etica na Pesquisa e Nominacg&o dos Sujeitos

No desenvolvimento da pesquisa, muitos outros problemas éticos foram
apresentados em relacdo dos nomes proprios dos Professores participante da
pesquisa. Entre e conversa e outras entramos no acordo de substituir os nomes
pessoais para 0s nhomes de animais escritas na lingua Materna. Embora muitos
tedricos questionam sobre a utilizacdo dos nomes verdadeiro mesmo com a
permissdo, ndo € permitido explicitar as informacfes do sujeito pesquisado por
questdes éticas.

Assim, preservamos as idades e formacao Profissional dos Professores e
atribuimos nomes ficticios de animais conhecidos pelo mesmos. Aos animais
escolhidos para identificar os perspectivos educadores cito: Awyat68, akuri®, ypara?®,

mo’i-wato!!, wewori'? e Mo’rekuatjeigtap™s.

& AWYATO significa onga.

9 AKURI significa cutia.

10 YPARA significa macaco da noite.
11 MO’I-WATO significa cobra-Grande.
12\Wewori significa jabuti.
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Todo esse processo de construcdo aconteceu sempre com a colaboragéo
dos professores, da comunidade escolar e da comunidade em geral, pois
vivenciamos profundamente as caracteristicas da educacdo escolar indigena,

principalmente a dimensao comunitaria.

3.6 - Campo de Pesquisa:
3.6.1 - Comunidade Indigena de Ponta Alegre.

O presente trabalho ndo se preocupou em apenas conhecer as praticas
educacionais ou 0 sujeito da pesquisa. Mais todo o meio que 0 mesmo estar
inserido. Desta forma por se tratar de um grupo social tradicional se faz necessario
contextualizar a comunidade e a sua organizacdo social. Dai a importancia do

estudo etnogréfico.

Figura 3: comunidade Indigena de Ponta Alegre
Fonte: foto de Danilo, 2018.

O acesso a comunidade acontece por meio de grandes e pequenas
embarcacdes que sdo muitos utilizados pelos indigenas Sateré quando vao
as cidades. As viagens levam de 4 a 6 horas entre as cidades de
Barreirinha e Parintins. Sendo que a primeira € a mais visitada, por haver
muitas familias indigenas nessa localidade. Por Barreirinha ser a cidade
mais préxima muitos pais indigenas levam seus filhos para estudarem, com
isso j& concentra-se um numero bem elaborado de indigenas na cidade, a
maioria j& possui casa propria (DIARIO DE CAMPO, 2018).

A comunidade é a uma das maiores das aldeias localizada na Area indigena
com aproximadamente segundo Teixeira (2002 e 2003, p. 3) nos mostra:

13 MO’'REKUATJEIGTAP significa gestora.
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No Rio Andira estdo localizados 49 aldeias, habitadas por 3 795 indios.
Nesta regido, as maiores aldeias sdo: Ponta Alegre (397 hab.), Sim&o | (287
hab), Molongotuba (281 hab.), Vila Nova (270 hab.), Castanhal (185 hab.),
Conceicdo (144 hab.), Araticum Novo (148hab.), Fortaleza (121 hab.),
Umirituba (136 hab.) e Nova América (105 hab.). As outras 39comunidades
da regido sao habitadas, cada uma, por menos de 100 individuos, sendo
algumas formadas apenas por familias elementares, como Ponto Alto, Sao
Miguel, Boa Vista e Itaubal. Sdo Joao, Jatuatuba I, Limoal, Sdo Gabriel, Séo
Marcos, Séo Sebastido do Arco e Ipiranga, com menos de 20 habitantes.

Sendo que no dia atual ja tenha aumentado o nimero de familias morando
na comunidade. Suas ruas a maior parte tudo em concreto possui a maior escola da
rede Municipal que atende varios alunos de outras comunidades.

A comunidade ja possui aspectos sociais urbanizada com agua encanada e
recentemente foi contemplada com a chegada da Energia Elétrica (Luz para todos).

No contexto da especificidade do campo de pesquisa se faz necessario
apresentarmos a questdo da organizagéo social, do processo cultural da Religido e

da Economia.

3.6.2 - Organizagéo Social

A organizacao social se estrutura-se:

3.6.2.1 - Tradig&o: Sistema de Parentesco.

A tradicdo, as normas e o parentesco sdo bem definidos. O individuo
pertence ao cla da prépria familia. Cada grupo recebe um nome relacionado a
animais ou vegetais como: gavido, cutia, cobra ou guarand, acai, etc.

Por tradicdo, ao nascer, o indigena pertence ao cla do pai, podendo casar
somente com pessoa de diferente cla. As normas e padrdes, regulamentada pela

tradicdo, sdo definidos pelo comportamento e sistema de vida doméstica e tribal.

3.6.2.2 - O Tuxaua

E a autoridade que garante a estrutura tribal, as narra¢ées orais, ritos e
mitos o funcionamento social e religioso. O bem-estar ou ndo de uma comunidade

indigena depende, em certa forma, da capacidade diretiva do Tuxaua.
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3.6.2.3 - Tuxaua Geral

Além de possuir autoridade de coordenacéo interna entre os tuxauas de
varias aldeias, é o representante oficial da tribo na relacdo com as autoridades e
civilizagbes dos brancos KARAIUAIN.

Durante a minha pesquisa na comunidade pude vivenciar e participar do
momento mais importante para o Povo Sateré-Mawé. Onde no dia 16 de Maio de
2018 na tarde de sabado no barracdo da comunidade aconteceu a sucessdo do

novo Tuxaua Geral.

Figura 4: A “esquerda” o mais velho dos Tuxauas e & “direita” 0 atual Tuxaua Geral.
Fonte: Arquivo Pessoal, 2018.

A sucessao aconteceu com a presenca de todos os Tuxauas das
comunidades Indigenas, entre os convidados se fez presente o ex-prefeito Messias
Sateré, a filha do Lindolfo Monte verde entre outras autoridades e comunitarios

como mostra a foto abaixo.

Figura 5: O atual Tuxaua Geral e a lideranca da Comunidade de Ponta Alegre.
Fonte: Arquivo Pessoal, 2018.



39

Com esse acontecimento o Povo Sateré ganha o mais novo representante
da nacdo indigena do Andir4 e o fortalecimento para alcancar novas conquistas e

assim faca prevalecer a resisténcia de um povo que tanto luta pelos seus direitos.

3.6.2.4 - Pajé

Apesar de existir na comunidade um mini-hospital muitos ainda procuram
nos pajés a “solucao” para as doengas entre outras questdes. Segundo Uggé (1993,

p. 17) afirma:

Interprete dos fendbmenos que na vida tribal séo relacionados com doencas
fisicas e morte dos individuos do grupo. Fenémenos naturais, seca,
tempestades, etc. No entanto, o nivel de credibilidade e aceitacdo do pajé
por parte do povo depende dos resultados positivos, habilidade para
enfrentar e solucionar problemas.

Dessa forma o papel do Pajé na comunidade depende das solu¢fes que ele
encontra, se caso ele ndo consiga sua imagem fica manchada diante da

comunidade e poucos passam a procura-lo.

3.6.2.5 - Cultura

O acervo cultural dos Sateré-Mawé estar no ritual da Tucandeira. Onde
narra os indios mais velhos, celebra a passagem do jovem indigena a vida adulta.
Assim como o artesanato e o cultivo do guarana.

Da fruta do guarana depois de passar de todo o processo (torrar e pilar)
formam uma espécie de “pao” que passa um determinado tempo aquecendo até
ficar bem solido, depois é ralado e servido em forma de bebida bastante consumido
pelos Sateré.

A bebida é servida aos visitantes como boas-vindas. O artesanato com o
tempo foi uma das atividades tanto como forma econémica quanto como estética

(utilizada como acessorio para enfeitar o corpo).
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3.6.2.6 - Religiao

Primitiva no sentido de ainda aderirem suas crencas nos seres Misticos
como faziam os antigos. Cristd, atualmente na comunidade além do Catolicismo ser

bastante presente ha também a presenca do Protestantismo.

3.6.2.7 - Economia

Por se tratar de uma sociedade tradicional procuram o sustento fisico e
ambiental do grupo nos elementos da natureza encontrados na mata e rios.
Enquanto alguns produtos se acham ao natural, outros exigem lavouras e
transformacdo, ou seja, na Agricultura, a roca, na fabricagcdo da farinha (tapioca,
tucupi) bananas e guaranda assim como os produtos do mato (cipd, castanha,
madeiras e etc.) ou auxilios (aposentadoria e bolsa familia).

Durante o estudo e o dialogo com os sujeitos na pesquisa envolvendo a

comunidade sugiram algumas categorias que se apresentaram para analise:

1) Qual é a educagao feita na aldeia?
2) A formacdo que recebemos como professores nos propiciam a atuar
em toda e qualquer escolar?

3) O que deve ser ensinado?
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CAPITULO IV - ANALISE E DISCUSSAO DOS RESULTADOS

Para apresentarmos os resultados das discussdes que emergiram ao
estudarmos a educacdo escolar indigena se faz necessario apresenta-las em trés

topicos devidamente articuladas. Foi assim que sistematizamos.

4.1 - Da Educacéo para indio a Educac&o Escolar Indigena

Os critérios que usamos para a andlise e discussdo das categorias se
basearam nas vozes dos diversos interlocutores para dai entendermos como na
concretude das relacdes sociais se manifestam a veracidade da mesma. Assim,

iniciamos ouvindo os relatos dos participantes da pesquisa.

Tenho formacdo em Licenciatura em Letras UEA, Graduada em
Licenciatura em Pedagogia Intercultural Indigena UEA e formagdo em
Gestdo e Coordenacdo. Estou com segundo ano de Gestdo (2 anos
seguido). Tenho 20 anos trabalhando como Professora na cidade de
Barreirinha e aqui. (Disse também, que ndo h& um curriculo oficial a seguir).
Os proprios professores planejam conforme o tema da suas aulas levando
em consideracdo a realidade da comunidade, isso na rede Municipal
(MO’REKUATJEIGTAP, 34 anos).

Muitos tedricos apresentam esses dados existentes em diversas
comunidades quando os pais tiveram que ir com seus filhos em busca de escolas na
cidade.

Concordamos com Pérez (2007, p. 235) quando diz “depois que estudam, ja
nao querem mais voltar para a comunidade, vao para fora, para as cidades. [...] esta
atitude caminha em duas dire¢des contrarias: desadaptacdo a vida comunitaria e
adaptacao a vida “civilizada”. Como percebemos nessa escola ja existem
professores com titulacdo superior. Que embora sendo indigena tiveram a sua
formacgé&o na escola ndo indigena.

Faz-se necessario observarmos que eles atuam com estudantes do 1° ao 5°
ano. Por isso, mesmo tendo recebido essa formacdo nado indigena elas ja
compreendem a importancia do foco voltada pra realidade construindo um processo
educativo concreto dialogando com diferentes metodologias ainda que néo
registrando como conhecimento préprio.

Outra narrativa que confirma a existéncia da pratica da educacgéo para indio

se manifesta na continuidade da voz da mesma gestora quando relata:
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Ja na rede Estadual possuimos contetdos proprios das disciplinas a serem
aplicadas. Hoje a escola estar com 392 alunos Matriculados no total. Sendo
gue entres esses alunos a maioria sdo de outras comunidades como Boa
Vista, Nova Sateré, vila Miquiles, Boa Fé, Sim&o, Araticum totalizando 6
Comunidades. (Muitas vezes por trabalhar nas duas redes a gestora
apresenta os dados no geral) (MO’REKUATJEIGTAP, 34 anos).

Percebemos na narrativa da gestora a diferengca da acao ao consideramos a
funcionalidade da escola considerando o nivel da atuacéo que € do 6° ano ao 2° do
Ensino Médio. Apresenta-se com uma rigidez na matriz curricular. E com essas
palavras a Gestora conclui sua fala em relagéo ao seu trabalho realizado na escola,
isto apresenta no seu relato fatores que interferem no desenvolvimento escolar,
como a falta de Politicas publicas que levem em consideracdo a qualidade e
melhoria da educacdo. Ao encerrar o didlogo com a gestora como ja estava no
horario da saida retornamos no outro dia para continuarmos a conversa com 0S
outros sujeitos da pesquisa.

No dia seguinte encontramos com 0s professores para conversarmos sobre

a categoria ora analisada. Dai surge o relato:

Sou formada em Pedagogia Intercultural indigena, no Projeto Pira-yawara e
concursada. No momento trabalho de manha pela Prefeitura com a turma
do 3° ano do Fundamental e a Tarde pelo Estado com a turma do 6° e 7°
ano. Nao sou falante ativo da lingua Materna, mas escrevo e compreendo
um pouco, sempre que surge davidas em alguma palavra me dirijo ao
professor que sabe falar. Mas a gente perde com isso por que existem
professores daqui da Ponta Alegre que ja ndo sao falantes do Sateré, nao
praticam o ritual da tucandeira, a cultura em si. Até questionei um dia
desses quando éramos poucos, apenas 5, professores e as coisas
andavam bem. As coisas eram mais organizadas, falei na frente dos
colegas mesmo. Por que nds nos empenhavamos, um fazia isso, outro fazia
aquilo. Todos faziam todos se ajudavam. Vamos. Hoje j& ndo ta existindo
isso, ja t& existindo muito individualismo, ndo existe mais aquela
coletividade, entendeu? Antes ndo era assim. Hoje a politica Partidaria € um
desgaste na educacdo e principalmente na nossa escola (YPARA, 40
anos).

Ao ouvirmos o relato da professora somos levados a concordar com Pereira
Macuxi (2002) quando afirma “a escola indigena tem que estar referenciada no
Territorio, na Lingua, na cultura, se ndo ela ndo tem sentido, ndo nos ajuda em
nada. A ideia de fundo da educacdo escolar indigena é a da constru¢cdo da
autonomia”. Com essa perspectiva de pensamento e considerando principalmente,
as notas caracteristicas da educacéo escolar indigenas € que finalizamos a primeira

dimenséo da categoria ora analisada.
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Dando continuidade a explicitacdo da segunda parte da primeira categoria,
ou seja, a educacdo escolar indigena encontramos entre 0s pesquisados
manifestacfes delas. Algumas vezes elas ndo se apresentam de forma clara,
consciente, mas séo praticadas. Foi assim que ouvimos de um dos participantes
relatando a relagéo plano-cultura-comunidade notas existentes na educagao escolar

indigenas:

A nossa escola tém o plano de acéo. O plano de acdo é composta dessas
atividades como a festa de S&o Jodo Batista (padroeiro da Comunidade), a
Feira Cultural - acdo pedagdgica de amostra de acervo cultural dos Sateré-
Mawé representado pelo artesanato, culinaria, paneiro, tipiti, o ritual da
Tucandeira e etc. Desenvolvida pelos professores quando tém, datas
comemorativas como o dia das Maes, dos pais e o dia do indio. Tudo isso
agente segue de acordo com o plano de agdo. E porque o nosso calendario
é diferenciado, a educacédo escolar indigena ela € diferenciada né? Entao
nés temos um calendario que seguimos e respeitamos pra ndo haver
conflitos na Comunidade, assim, a gente tem que aderir essas datas que
fazem parte da vida da comunidade (AWYATO, 24 anos).

Diante do relato da Coordenadora percebemos que a escola pratica ainda
gue de modo acanhado a exigéncia de constituicdo do ser educacdo escolar
indigena. E no espaco escolar que o sujeito indigena consolida a sua autonomia e
alteridade fortalecendo a sua identidade para reconstruir um projeto sociocultural
para 0 seu povo. Tal ensinamento construido na escola indigena nos da o
sentimento de ser indio, destruindo a ideia preconceituosa construida pela
sociedade envolvente (BERNARDI E CALDEIRA, 2011).

No decorrer do encontro outro tema que surgiu de forma significativa dentro
do contexto escola indigena foi a lingua que é elemento constitutivo da identidade
cultural.

Assim, emerge na voz da professora:

Falei pra um colega quando ele falou assim. Ah, mais a lingua materna tem
gue vim |4 de casa. Sim! Quando a familia ainda é falante do Sateré. E
guando nao é? [...]. Eu penso assim: existe uma diferenca entre Educacéo
Indigena que é tudo aquilo que aprendemos junto a familia, e a Educacgéo
escolar indigena que é a formalizacdo da nossa cultura em dialogo com a
cultura do nao indio. "Ja ndo tendo essa educacédo, entdo vamos ensinar na
escola. Por isso que dizem que o Professor pra trabalhar na area indigena
tem que ser bilingue, infelizmente s6 estar no papel (YPARA, 40, anos).

Com a questdo apresentada na fala da Professora Indigena percebemos
que a educacédo escolar indigena estd sendo desenvolvida de forma néo articulada.

Com professores que ndo sao falantes da lingua. Como a lingua é um elemento de
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grande importancia para a transmissao e manutencdo da cultura esses estudantes
n&do colhem os resultados da construgéo do seu préprio conhecimento. E importante
qgue os signos linguisticos sejam referenciados na construcdo do préprio saber
principalmente das criancas considerando ser o Sateré-Mawé a lingua Materna.

Desta forma as questdes de natureza linguistica sempre estdo a servi¢o da
valorizacdo cultural, principalmente quando se considera as rela¢des Inter étnicas,
manifesta o valor na identidade, o significado da educacdo em circunstancias
pluriculturais. Assim, a escola se apresenta como meio de assimilacdo e
manutencdo de poder sobre um determinado grupo social como também, de
preservacgao e resisténcia (SEKI, 1993, p. 108).

Percebemos que a educacdo que esta acontecendo na aldeia vive uma luta
intensa entre a forma que deveria acontecer e 0 que esta acontecendo, mas mesmo

diante desses dilemas vemos o desejo dos professores fazerem diferentes.

4.2 - A Formacao Profissional dos Professores Sateré-Mawé e o Dialogo com a
Tradicao

Durante a conversa com os professores percebemos o desejo de uma busca
de atualizacdo de seus conhecimentos, de melhoria de qualidade de compreensao
da realidade, embora ainda marcadamente cidadina, mas eles sabem que os
recursos das novas tecnologias poderao ajuda-los a compreender-se a si mesmo.

Foi assim, que escutamos:

Para melhorar a educagédo escolar indigena, na verdade é necessario que
tivesse um projeto pra fazer com que os professores pudessem ter uma
formagdo de qualidade para nos indigenas, pois nds q vivemos aqui no
interior ficamos muito isolado de tudo que acontece. A gente perde muitos
cursos, muitas coisas boas. A gente fica isolado aqui. Ndo temos acesso.
Entéo, seria muito bom se tivéssemos a educac¢éo continuada para todos o0s
Professores. Aqui, poucos professores tem acesso a informética, por que
ndo existe. H4 professores que ndo sabem nem mexer no computador por
gue é dificil. Se a gente for fazer um curso temos que sair daqui, deixar o
trabalho e tudo é: ou uma coisa ou outra (AWYATO, 24 anos).

7z

Como percebemos a primeira dificuldade que se impbe é de ordem
geografica, mas também de planejamento e organizacdo. Percebemos nas vozes e
na forma de falar que a dificuldade mais forte é devido a falta de politicas publicas

para a formacao de professores indigenas.
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Diante das situacfes existente pelo déficit de educador qualificado para
atuacdo de forma especializada € preciso que se crie uma Politica
permanentemente e eficaz voltada para esses Profissionais de forma continua na
possibilidade do aperfeicoamento desses docente com projetos elaborados nos mais
diversos niveis de formacdo de ensino (FERREIRA & SILVA, 2007). Esse € o
primeiro embate para se alcancar o desejo de termos educacdo escolar indigena
caracteriza em suas notas constituidas.

Outra questdo apresentada em relacdo ao incébmodo profissional, € exposta
dentro da sala de aula, confirmamos tal agdo quando na voz de outra professora
acontece o relato:

Eu trabalho mais o Portugués com a turma do 7° e 8° ano como leitura,
interpretacdo eu ainda nédo t6 trabalhando producdo de texto até por que
aqui no interior é muito diferente da cidade. Eles sdo mais, mais devagar.
Pra conseguir que escrevam alguma coisa e fazer com que eles entendam
€ bastante dificil. Eles tém muita vergonha, principalmente aqueles que
veem de outras comunidades que falam mais a lingua materna. Esses séo
mais dificeis de conseguir se expressar, muitos tem grande dificuldades em
escrever em portugués (AKURI, 36 anos).

O desafio se torna arduo e complexo quando h& caréncia de Metodologias
eficazes como podemos perceber no relato acima. Embora, muitos tenham a
formacdo Superior os conhecimentos adquiridos no decorrer da sua formacédo nao
foram condizentes com a realidade em que estdo inseridos. Por outro lado,
contornado os fatores, tanto institucional quanto social poderao alcancar a qualidade
desejada para fazerem a educacdo escolar indigena acontecer. Assim, como
complementacdo no didlogo usamos Tassinari (2001) quando considera a escola
indigena como espaco de fronteiras, entendidos como espaco de transito,
articulagbes e troca de conhecimentos, assim como espac¢o de incompreensdes e
redefinicdes identitarias dos grupos envolvidos nesse processo indios e ndo-indios.

Todavia, o contexto educacional indigena principalmente do Povo Sateré-
Mawé €& uma realidade que da énfase com outras sociedades envolventes
principalmente quando se trata de educacdo. Como reafirmacdo de educacao
indigena usamos a fala da Professora indigena quando a mesma afirma; “Por isso
que dizem, que o Professor pra trabalhar na area indigena tem que ser bilingue.

Infelizmente sé6 estar no papel” (YPARA, 40 anos).
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Podemos perceber que as dificuldades apresentadas nas vozes dos sujeitos
manifesta um indicativo que supera o desejo individual do professor em formacéo,
mas esta relacionado a propria proposta de formacdo executada pelas
Universidades Formadoras. Como vimos e foi repetido por diversos professores que
eles tém formagdo em pedagogia intercultural, mas na verdade é somente
nomenclatura, pois de fato € a pedagogia regular e cidadina.

Dando continuidade as diversas conversas que mantivemos com oS
professores surgiu uma outra categoria, ou seja, como relacionar os conteudos
propostos nos componentes curriculares e o conhecimento tradicional da etnia

Sateré-Maweé.

4.3 - Os Componentes Curriculares e a Educacdo Escolar Indigena Sateré-
Mawé

Vimos que esta terceira categoria € decorréncia logica das duas anteriores.
Dessa forma se faz necessério apresentarmos as perguntas que estavam no amago
das questbes anteriores, ou seja, onde e para quem ensinar? como e quando vamos
ensinar? Respondidas as problematicas das categorias anteriores surge a terceira
categoria: como articular os componentes Curriculares e a Educacdo Escolar
Indigena Sateré-Mawe.

Com o intuito de apresentarmos através das vozes dos professores
indigenas a sua compreensdo dos componentes curriculares da educacao
desenvolvida na escola Sateré-Mawé fizemos uso da fala de alguns educadores,
porém por necessidade de delimitar a extensdo do assunto apresentamos apenas
alguns componentes curriculares que se fizeram mais significativo nas vozes dos
sujeitos pesquisados.

Assim foi que disse o professor:

Somos professores considerados bilingues. A escola indigena deve
funcionar de forma integrada: se vocé der aula de portugués, dara também
da lingua materna. Se vai dar aula de matemética, ciéncias, geografia se
traduz em Sateré. Se o assunto for artesanato e vamos construir paneiro
entdo vamos ao mato adquirir o material. Vou pegar os meninos, bora pro
mato com todo cuidado. Vo notando os caminhos, as matas todas essas
coisas pra depois trabalharmos a geografia. Assim como: os remédios
caseiros, plantas usadas na pusanga para caca. Tudo agente utiliza no
decorrer do dia. Chegando na escola dizemos: agora vocés vao construir
com esses matérias coletados, o paneiro que é um instrumento de trabalho
bastante utilizado por nos indigenas (MO’I-WATO, 55 anos).
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A fala do professor nos leva a compreendermos o desejo do legislador ao
considerar a educagdo escolar indigena como ensino de todos os contetdos
existentes no curriculo da educacédo basica, mas a sua forma de execucdo esta
contemplada na caracteristica de modalidade, entendida como: — modo diferente de
execucgao, de articulagao entre o saber da sociedade envolvente e n&o inferioridade
de ensino como estar no Parecer n°. 003/2014 do Ministério da Educacéo, onde
enfatiza Diretrizes Curriculares Nacionais para a Formacdo de Professores
Indigenas.

A caracteristica desse modo de fazer educacdo é o que chamamos de
Etnoeducacdo compreendemos como a maneira propria de ensinar conteddos aos
alunos, relacionando-os ao contexto social dos mesmos, enfatizando dessa forma os
valores culturais através da materialidade como: os objetos, a natureza, artefatos
bem como, os costumes tradicionais somados aos valores imateriais elaborando
assim, um curriculo diferenciado (SILVA, 2001; POMPEO, 2003).

Dando continuidade nas conversas durante o periodo que tivemos em
campo vimos que entre os professores o componente curricular sobre a linguagem

foi o que mais se destacou na fala dos professores que assim se manifestaram:

Trabalho com gramética do portugués e do Sateré. Ndo me importa se
vocés se interessam menos pelo sateré. Hoje eu t6 dando aula aqui para
vocés, mas amanha vocés vao para a universidade. De repente vocés séo
chamados |4 na universidade a dar aula em Sateré. Ai, os colegas vao
perguntar uma série de coisas. Ai, vocés ndo vao saber responder. Eles vao
dizer: p6! O indio ndo tem lingua verdadeira! Ai, pronto: acabou com a forca
do Sateré (MO’I-WATO, 55 anos).

Ao analisar a voz do professor percebemos a preocupac¢do do mesmo com o
ensino da lingua materna, mas ha uma grande preocupacdo também com o ensino
da lingua usada pela sociedade nacional e, principalmente pela busca do
empoderamento trazido pelos estudos superiores aos indigenas. Assim, estudar a
lingua materna e sabé-la usar é sinal de alteridade diante do néo indio.

O ensino formal & moda nao indigena foi um processo determinante para a
implantagéo da cultura da civilizagdo e a escola foi seu grande instrumento. Se a
escola e principalmente o ensino da lingua que ela impbés foi monopdlio de
destruicdo das sociedades indigenas, as mesmas se reconstruidas na perspectiva
do indio serdo a grande esperanca de conquista definitiva dos nossos direitos, da

nossa terra motivos da nossa existéncia (GERSEM, 1996).
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Percebemos que conforme o andamento das conversas outros componentes
curriculares iam se manifestando. Muitas vezes eles se manifestaram de forma
interdisciplinar entre assuntos de ciéncias, geografia, meio ambiente e etc. buscando
articular com os conhecimentos tradicionais. Sentiamos que 0os mesmos sem saber
faziam uma transposicéo didatica.

Vejamos nas falas dos professores:

[...] Eu procuro inserir no contexto dos assuntos ensinados os costumes dos
nossos pais. Quando vamos ensinar o conteudo relative ao ciclo da lua, a
sua temporalidade eu relembro o que falavam os nossos pais: pentear os
cabelos na lua nova fazia o cabelo crescer. S6 que infelizmente percebemos
que isso nao acontece mais. Recentemente passei uma atividade para casa
com o assunto sobre a influéncia da lua sobre o homem, apenas duas
alunas responderam. Nao acontece mais a interagdo da familia com a
escola. Aqui ndo podemos fazer atividade de pesquisa por que ndo temos
biblioteca. Pesquisa no sentido bibliografico. De fundamento tedrico. De

pesquisa mesmo, inclusive na internet (AKURI, 36 anos).

Nessa fala a professora manifesta uma preocupacdo e desejo de
estabelecer a relacdo direta entre o peso da tradicdo e a necessidade de
fundamentacdo teoria desenvolvida pela ciéncia ocidental. De estabelecer uma
pesquisa que sirva de fundamente cientifico para o conhecimento produzido pela
etnoeducacdo que finalmente os alunos ao sairem de suas comunidades possam
dialogar com os ndo indigenas os contetidos ensinados.

Apresenta a necessidade do uso das novas tecnologias, porém nas
entrelinhas ela manifesta uma preocupacdo com o0s jovens indigenas que
manifestam uma falta de conhecimento dos ensinamentos da tradicdo. Entendemos
que tal situacdo se apresenta como fendbmeno social no cotidiano desses povos
onde por meio dessa cognicdo eles desenvolvem uma funcdo dos saberes
repassados pelas instrucfes que se caracterizam nas socializacdes das novas
geracdes (MAUSS, 1969; LEAVE, 1976).
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CONSIDERACOES FINAIS

Construir um trabalho de cunho académico nédo é téo facil. No entanto, nos
proporciona momentos incriveis e inesqueciveis apesar das insegurancas, das
experiéncias de deslocamento, aprendendo a lidar com os desafios para isso
contamos com 0 apoio dos grandes autores como Silva (1993), Baumann (1998),
Hall (2004), Grupioni (1995), Nascimento (2004) entre outros que nos conduziram
nessa pesquisa.

Depois de tantas dificuldades, agora € o momento de dizer que o trabalho se
encontra sistematizado, embora aberto a novas perspectivas. E afirmar que foi muito
satisfatorio trilhar o caminho no processo da investigacdo. Durante a pesquisa
surgiram muitas informacgdes que nos deixaram contentes, outras nem tanto. Fomos
desafiados a nos darmos com o0s cuidados que a pesquisa exigia-nos na
investigacao.

A pesquisa surge em torno da valorizacdo Metodoldgica do Professor
Indigena Sateré-Maweé utilizada no processo de reencontro das tradicées, da cultura
e a Lingua materna da etnia. Dessa forma a producao do trabalho exigiu um olhar
para a realidade do nosso grupo étnico, com anseio de mostrarmos por meio da
educacéo o fortalecimento da cultura que aos poucos esta se perdendo na aldeia de
Ponta Alegre.

As descricfes foram produzidas em contexto diferentes, em momentos de
atividades em sala de aula, no recreio, fora da escola e etc. Os sujeitos da Pesquisa
eram bastante distintos, em relacdo as metodologias, na convivéncia e na maneira
de pensar sobre o problema social da comunidade. Diante desses comportamentos
apresentados pelos educadores indigenas, ficou claro a identificacdo da
problematica presente na escola.

Ao chegar ao fim dessa pesquisa, podemos dizer que foi bastante visivel a
presenca da “politica” no ambito escolar e podemos afirmar que isso ndo é
agradavel e nem favoravel, visto que a marca deixada por ela resulta na anomalia
social, metodologica e educacional que afeta catastroficamente a educacéo escolar
indigena.

Baseado nessas analises o trabalho mostra que a educagdo escolar
indigena na Escola Municipal Rosa Cabral vem sendo desenvolvida sem

norteamento, com Professores ndo plenamente qualificados para aplicar o ensino



50

adequado as exigéncias da educacdo escolar indigena. Embora existam
Professores proprios para o ensino nas determinadas &reas do conhecimento,
muitos estdo em desvio de ensino do seu componente curricular de formacao.
Muitos desses desvios devem-se a influéncia da “politica” que faz ingeréncia no
ambito administrativo da educag&o municipal.

Dessa forma, acreditamos que a educacdo escolar indigena necessita de
Profissionais que abracem as causas indigenas, com métodos que intensifiquem os
cuidados com as questdes sociais do grupo. Que a escola possa proporcionar a
interdisciplinaridade como elemento essencial para caminhar articulando as duas
extremidades do conhecimento.

Cremos que irdo surgir mais pesquisas que irdo investigar lacunas que nao
foram exploradas por ndés, como a questdo da identidade, criancas indigenas,
Territorios e etc. de forma que a populacdo indigena, em particular o Povo Sateré-
Mawé, possamos ser reconhecidos como uma sociedade que luta pela sua
(Re)significacdo e que exista mais apoio as Politicas Publicas por parte dos
governantes para a questdo indigena. Assim, concordamos com Santos (2009)
quando contextualiza que a sociedade indigena no contexto histérico foi alvo das
mais diversificadas formas de ac¢des Politicas no Estado brasileiro. Embora nem uma
dessas acdes assegurassem o futuro dos indigenas enquanto contempladores da
cultura diferenciada.

Com essa perspectiva propomos pensar o Multiculturalismo (Candau e
Grupioni, 2008) ndo como solugdo dos problemas sociais indigenas, mas como
discurso em favor da Educacéo Escolar Indigena.

Enfim, acreditamos que o nosso desafio como Académico de Pedagogia e
Pesquisador, é fazer da educacdo um processo de reconstrucdo e producdo
Cultural, por meio do dialogo no intuito de favorecer uma prética intercultural. E
ainda, desconstruindo discursos eurocéntricos que sempre excluem e fragmentam o

sujeito indigena.
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